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INTRODUCCION

Mentar el inconsciente colectivo es como bajar al corazén del pue-
blo que es el corde/korde ' “corazon/sentido” latino y vasco o al
kardia/gardi “corazén/opiniéon” griego o vasco, tan propia de la
psicologia menfita en Egipto, en el caso vasco, y acordar/akorda-
tu “armonizar/despertar” del suefio del olvido de lo que fue y ya
no es, o de lo que fue y sigue siendo todavia en el recuerdo mani-
fiesto, en el inconsciente colectivo o en el secreto del vascuence.
Hay que oir el “latido” bihotz/abotz “corazén/voz” del corazén
que tiende a aflorar a la boca, y oir su opinién, pues, segtin la sabi-
duria popular, “lo que abunda en el corazén salta a la boca”.

Mentar el inconsciente colectivo no es, pues, toparse con una
sombra inquietante, a pesar de las sombras, sino despertarse de un
largo letargo o volverse al sentido original de las cosas que no nos
son ajenas, aunque no las habiamos advertido, a falta de una ade-
cuada observacion o cuidado, incluso por un olvido voluntario que
luego, por la costumbre, se torna en una ignorancia culpable e
impedimento de la libertad personal o del colectivo humano.

El lenguaje estd ahi, para acordarse y acordar que eso es el
objetivo que el ser humano se propuso al inventar el arte de decir
claramente con la boca lo que sentia en el secreto de su interior.
Por lo tanto, mientras haya corriente natural entre el corazény la
boca hay acuerdos y hay recuerdos compartidos, pero en tanto
que se obstruya la via corazon-boca, y la boca mienta al corazén
por prejuicios inconfesados, no hay entendimiento. El que mien-
te engafia a su corazon y se asienta en el complejo de la mentira,
pretendiendo que su corazon crea lo que dice la boca en contra de
la méas llana psicologia.

Creer contra el dictamen del corazén-conciencia es crear en con-
tra del sentido natural y falsificar la palabra que ha de obrar segtin
la formula esan/izan “decir/ser”, o ino/in “decir/hacer”, coinci-

1 El corazon es el “templo” “ekur™” interior a donde se retira a meditar
el hombre silencioso. (La Ensefianza de Amenemope, Prologo, 9)



Vascuence, inconsciente colectivo 10

diendo en esto con la afirmaciéon de Heidegger de que “el lenguaje
es la morada del ser y la casa donde habita el hombre, el gran intér-
prete que responde a esa llamada y que en ella y desde ella desvela
la inconclusién de su propio decir”. Lo cual bien indica que entre el
corazén y la boca hay un elemento objetivo de apreciacion que se
funda en los simbolos de que consta la palabra, puesto que la reali-
dad no es més que un conjunto heredado de palabras, textos, rela-
tos, mitos, narraciones, sapienciales y creencias que fundamentan
nuestro conocimiento de lo que es el mundo y el ser humano.

El lenguaje es el inconsciente colectivo por excelencia y sera
preciso analizarlo por los simbolos y arquetipos que le caracteri-
zan y psicoanalizar de paso lo subjetivo del mismo, es decir, su
relacién corazén-boca, para sanear el didlogo entre los humanos.

Dentro de este empefio encuadra el titulo del estudio “Vascuence,
inconsciente colectivo” con la seguridad que promete esta lengua
neolitica de intepretar los arquetipos primordiales del lenguaje
humano que son al cabo las fuentes de los arquetipos de que hablan
los psicologistas, ya sea para atender a unos, ya para exorcizar a
otros. Para Jung los arquetipos son “fuerzas numinosas” quasidivi-
nas, para los gnésticos antiguos son Inko antzak “iméagenes de Dios”,
Eikon Zeu en griego, Imago Dei en latin, en los que imago, eikon
coinciden con el nombre de Inko “hijo de Inu* ” del vascuence.

La denominacién de “imagen de Dios” indica que los contenidos
inconscientes colectivos son tipos adecuados al homo religiosus
que también se designa como homo simbolicus, el hombre neoliti-
co que invento el arte del lenguaje articulado. En este sentido coin-
ciden con la expresion “represetanciones colectivas” que Levy-
Bruhl usa para designar las figuras simbolicas de la cosmovision
primitiva, interpretados como iméagenes o representaciones de
Dios, por lo que son también “fuerzas numinosas” que gusta apos-
tillar Jung al hablar de los arquetipos del inconsciente colectivo.

2 El nombre de Inu “Dios cielo” del Inote “tiempo de Inu” en el Carnaval,
ha evolucionado desde el sapiencial cosmico hasta Jainko del sapiencial teologi-
co. Inu concide con los nombres divinos mesopotamicos. La inversion Inko/-
eikon de los arquetipos es un artificio comun en los préstamos del lenguaje.
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LOS ARQUETIPOS DEL INCONSCIENTE COLECTIVO

1. Los simbolos representantes de las ideas

Los a}rquetipos nos remiten a los simbolos y a los mitos para su
propia comprension, por lo tanto, es obvio dar una idea de los
mismos. El profano en la materia cree que los simbolos son meros
pasatiempos de idealistas y poetas, pero que carecen de valor
practico. En realidad, nuestro subconsciente se maneja con sim-
bolos y éstos encierran un significado interior que nos puede lle-
var a descubrir realidades de orden superior, més todavia las pala-
bras se fundan en simbolos y conocerlos es introducirnos en el
lenguaje interior que descubre todo el valor de la palabra. Nuestro
subconsciente (o inconsciente) interpreta los mensajes de los sim-
bolos. Pues bien, podemos ir mas all atin, ya que muchos autores
hablan de un "inconsciente colectivo", es decir, un inconsciente de
tipo cultural que incluye las creencias, tradiciones y fantasias del
ser humano de ayer y de hoy. Se llaman también “representacio-
nes colectivas” a las figuras simbolicas de la cosmovision.

E‘,l. recurso al celaje, al sol o las estrellas es frecuente en la obra
pogtlca, ya que tanto el cielo como el sol son simbolos o manifes-
taciones universales y perennes de los dioses creadores y sus
nombres ancestrales que recuerdan las culturas neoliticas, son
voces-arquetipos de la lengua, como el vascuence, pues que,
cuanto se dice o se pronuncia algo con el nombre de los dioses
creadores, adquiere en boca humana el mismo poder de ser y
recrear efectivos. El ser humano crea y recrea a imitacion de los
dioses, a través de la magia de la palabra: esan/izan “decir/ser”.

Los simbolos crean el imaginario humano que fija la ideas para
la retentiva, puesto que necesitamos apoyarnos en lo visible para
expresar lo invisible. Estos simbolos para Bachelar® son los cuatro
elementos cosmologicos primarios, agua=uin, fuego=su, aire,
lodo=loi, la cantera de la que se surte el imaginario y los cuatro
clavos que lo fijan en la memoria, siendo, ademés; las cuatro

3 VIDAL, J. “BACHELARD, Gaston (1884-1962)", DR., o.c., p. 162-166
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hormonas del crecimiento del lenguaje. Més todavia, esos simbolos
son los sugerentes de la palabra que expresa la idea, es decir, su
nombre vocalizado segtin los arquetipos, ya que es el medio de que
se sirve el hombre para expresar su pensamiento. Hora bien, los
cuatro elementos cosmologicos son creacion de otros tantos dioses,
como no podia ser de otra forma en el pensamiento del hombre
neolitico, siendo Inu>uin “Cielo=agua”, Utu>su “Sol=fuego”,
Ra>aire “Sol=aire” e Ilu>loi “Tlu/lodo”. Estos dioses creadores per-
tenecen a la cultura sumero-egipcio-babilonico-ugaritica de la que
es dependiente toda la cultura posterior mediterranea, incluida la
griega. Es de notar el hecho de que el vascuence coincida con el con-
sonante-arquetipo del nombre de los dioses creadores para expre-
sar el objeto de su creacion®, hecho simbolo de lenguaje.

Los simbolos divinos son especialmente aptos para el hombre
religioso que se interesa por el orden cosmico y la perfeccion, ya
que toda la creacion es susceptible de ser expresada con los cuatro
elementos creados que se denominan con nombres de los dioses
creadores. No obstante, hay una serie de cosas, anejas a la imper-
feccién humana que seria indecoroso analogizarlas de arquetipos
divinos. Ademas, en el dialogo de los cielos y la tierra hacia falta
testigos de simbolos humanos para que el lenguaje fuera universal
e inteligible tanto para los dioses como para los humanos.

El ser humano medita sobre su condicién dentro del orden del
universo y encuentra en su complejidad el “lodo” que sustenta su
vigor al que llama Ka®, ki, kai’ que es equivalente al “cuerpo, tie-
rra, materia” y el elemento uin “agua” vital de sus venas que, cual
rios=ibai, recorren su interior que se llama Ba, baita, psykhe?,

4 La forma Inu coincide con el urartio “dios cielo”, uin/undae”/ondas,
segiin se creia que el firmamento era la masa de aguas superiores de donde
el vascuence, ademés de crear la formula Inu/uin “dios cielo/agua”, analo-
giza inotzi “rociar”, inoraro “tiempo atmosférico”, etc. La forma sumeria era
Any la acadia Anu/Anum, la hurrita, Eni. Utu>su, por palatalizacion y for-
mula Utu/su “sol/fuego”, como Erra/aire “sol (egipcio)/aire”, Ilu/loi
“Ilu/lodo”, dios acadio-ugaritico-semitico, que se manifestaba en las “luces”
lits de las aguas lacustres, “rios” latx y “ciénagas” loitze. Obsérvese el mono-
silabismo original de los nombres de los dioses y de los elementos cosmicos.
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Mitograma egipcio que explica la separacion de las aguas=ur superiores=uren e
inferiores. Shu, el dios del aire, que sostiene en sus manos los simbolos de ankh
“aliento de la vida”, alianza de Ro+Tau, Ra y Utu, separa a Geb “tierra” que yace flo-
recida de palmas y a Nut “cielo”, la gran Madre de cuerpo estrellado que engendra a
Ra. Ra envuelve cielos y tierra, sube=arintu en barca las aguas y es recibido al ocaso
por Osiris. El Ra es la figura central de la barca, lleva sobre la cabeza el disco solar,
acompafiado del ureus, la serpiente buena, que le advierte de los riesgos de Apophisi
Es.tém presentes los cuatro elementos césmicos: agua uin, fuego su, aire, tierra
loi, mientras que los arquetipos humanos Ka +Ba se hallan aglutinados en Geb y
Akh/Aj, elemento glorificador del muerto estd simbolizado en el ankh.(Ver p.

el equivalente a alma y un tercer elemento solicitado ritualmente
por el mortal: la santidad estricta en Zi-d, Akh?, equivalente a la “res-

5 Ka, Ba y Akh representan en Egipto los valores del complejo humano.
. ”Iévé‘que, Sabidurias del Antiguo Egipto, o.c., p. 11) Kai “materia”, Ki¥ “tie-
rra’, egi “horizonte”. Ba recordado tanto en el vascuence oral en “ene ba”, como
en la literatura egipcia de “ba mio”=“alma mia” en (El Didlogo del deseperado
con su ba, 15-20, DB. n° 26”), es el psykhe o baita “interioridad, conciencia”.
El “aliento”As/ats vital, que el padrino insuflaba al neéfito en el rito bautismal
gd’“’signiﬁca la “santidad estricta” txit, zehatz, participada de los dioses por ei
rito que le permite ser=izan=esse. (RIEs, J., “SAGRADO™-2. La expresion de lo
sagrado en el mundo sumero-babilonico”, br., 0. ., p. 1577-1578)



M{ff%iQ‘&”ié’.’,:‘;ﬁ}..ﬁ‘igékﬁw‘if’%%&'i3?.'13’ colectivo 14

piracion” As. Con estos representantes o arquetipos de si, el hom-
bre humaniza por aglutinacién la palabra de los dioses o lo emplea
para expresar la accién y la produccion de la industria humana, que
se apropia, frente a la creacion natural, propiedad de los dioses.

1.2. Los mitos, relatos de las creencias

Al homo simbolicus no le interesa una explicacion objetiva de las
cosas que percibe, pero tiene, en cambio, una imperiosa necesidad,
o mejor dicho, su psique inconsciente tiene un impulso invencible
que le lleva a asimilar al acontecer psiquico todas las experiencias
sensoriales externas, por lo que los mitos son manifestaciones psi-
quicas que reflejan la naturaleza del alma. Al hombre neolitico que
se lanza a pronunciar las primeras palabras no le basta con ver la
salida y puesta del sol, sino que esta observacion exterior debe ser
al mismo tiempo un acontecer psiquico, esto es, que el curso del sol
debe representar el destino de un dios o de un héroe, el cual no vive
sino en el alma del hombre, por lo que cada sujeto no sblamente se
despierta como el sol, se presta a su andadura y afan diarios para
trabajar, para retirarse y dormir como el mismo sol, sino que
expresa todas esas acciones con las voces analogizadas del sol que
es su hito orientativo y marcador de la hora de oracion 'y el arqueti-
po de la palabra ajustada a la voz-sonido. De hecho, el pueblo habla-
ba y oraba al sol, simbolo divino, segiin la formula Utu/otoi “sol/
ruego”, como si fuera el mismo dios y no una representacion suya.

Todos los procesos naturales convertidos en mitos, no son sino
alegorias de esas experiencias objetivas, o més bien expresiones sim-
bolicas del intimo inconsciente drama del alma, cuya aprehension se
hace posible al proyectarlo, es decir, cuando aparece reflejado en
procesos naturales. La proyeccion es profunda hasta tal punto que,
segtin lo reconoce Jung, fueron necesarios varios siglos de cultura
para separarla en cierta medida del objeto exterior.

El sapiencial antropologico, que se funda en los simbolos-arqueti-
pos humanos, le ayud6 a marcar las distancias entre el cosmos uni-
versal y el microcosmos que €l representaba en la tierra. Su natura-
leza mortal impide al hombre la ansiada independencia, de tal mane-
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Mitografia del Ka y del Ba: Una vez muerto el Ka, el Ba vagaba, cual ave al que
le han arrebatado=bagetu el nido=kabi en espera de la vuelta. Ba se represen-
ta como ave con faz humana, es el Benu® =Fenix que visita al Ka en la espera
dela res_urreccién. La momia del Ka retrata el rostro del finado, para poder ser
reconocido por su Ba. El anillo que sostiene en las zarpas indica la fidelidad.

Obsérvese la analogizacién de vez, ave, vagar, volver, visitar, faz, kabi, Benu
ra que necesita del arquetipo de Otro para realizarse a si mismo.

1.3. Los arquetipos de st y del Otro

Eso mismo que el material lingiiistico nos revela sobre los simbo-
los' y los arquetipos en relacion a los relatos miticos, encuentran los
psicologistas, como Jung’, soterrado en el inconsciente humano
que habla de la necesidad que tienen los arquetipos humanos o de
st mismo del complemento del Otro de los arquetipos divinos, para
poder realizarse en toda su dimension. El siquiatra Lacan’ inter-
preta que el Otro es el testigo que aportamos en el didlogo para que
testifique sobre nuestra verdad. De hecho, las muletillas coloquia-
les, como ena “verdad”, bena, bueno, bien, ara, aleia, ele, etc. son
otros tantos recursos que utilizamos para aseverar nuestra veraci-
dad, puesto que no podemos confiar el uno del otro por nuestros

6 \7’IDAL, J. “JUNG, C.G(1875-19619), DR., 0.c.p. 936-941.
7 CATALAN, J. F., "LACAN, J. (1901-1981)", DR.,0.c., p.970-9971.
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medios, sin la continua presencia del Otro. Estas fomulas que
estan consagradas por el uso del lenguaje castizo y se emplean
inconscientemente, maxime en el medio rural, se magnifican en
el ritual de la administracion publica, cuando se jura sobre la
Biblia, la cruz o con otra formula equivalente, de la misma suer-
te que las interjecciones dedicadas al Otro son el origen y el me-
hollo de las oraciones gramaticales posteriores®. (Ver esquema 19)

Para Jung el inconsciente cubriria todos los contenidos o proce-
sos psiquicos inconscientes, mas 0 menos cercanos al instinto o a
la consciencia. Asi distingue por un lado los procesos psicoideos,
que pertenecen a la esfera de lo inconsciente en calidad de ele-
mentos incapaces de conciencia que el autor supone estan relacio-
nados con la base instintiva y, por otro, los contenidos que perte-
necieron a la conciencia y que la represion los obliga a permanecer
bajo el umbral de ésta’. A los procesos psicoideos, cuya fuente mas
importante radicarfa en patrones-tipos de conducta y representa-
cién comunes a todos los seres humanos, Jung los denomina
inconsciente colectivo, con los arquetipos como estructura bésica;
asi como los contenidos de la consciencia reprimida y de conteni-
do més complejo y volicional, serfan parte del inconsciente perso-
nal, con los complejos, como estructura de base.

Los psicologistas constatan la complegidad de la psicologia
humana, siendo a la vez buenos aliados para analizar las estructu-
ras del lenguaje humano, pero ésta tiene su propia hermenéutica,
mis fundada en el arte de la analogia del cosmos superior retrata-
do en el microcosmos inferior, que lo que el psicologista valora
como instintivo en el inconsciente colectivo. La genética de la len-
gua esta en los arquetipos y estos son los simbolos representativos
de los dioses creadores y de la creatura humana. Habremos de
compaginar arte e instinto para presentar a los arquetipos de la
lengua, como arquetipos también del incosciente humano.

8 F. Z UBIAGA, Origen y desarrollo del lenguaje (segtin el vascuence), p.79
9 Son conocidos los complejos de lengua en pais bilingiie: la mia materna
es la buena, la otra es extraiia a mi, si yo nola asimilo en aras de la convivencia.
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Esquema 1°: ANALOGIA DE LAS INTERJECCIONES SEGUN LOS ARQUETIPOS

AN uTu Ra 1ILu Ka Ba AS

ene’en otoi’sus araario elely karquia  beavae ixi/che/txe-
enei  utuxaida rarau oléjiole gelgora babua  jau/chao
ifio/afio  txut’ixo aro’urra  (hillde  ako’ecco ave’afa  asa‘ajai
oino ej[f'eit/. at arraio ola’alld  gerd/cofio eupvah  zaust

e{1a' ' ujl.l/umi arre/aira  ala(h) agur ufhuf xapi‘zape
ainli  otianutinam rayos elasalto kontuz hip() txist/chiton

aan zuttiratus  arrano  ale‘ela vaya caspita  esti‘este

ainintz _oste/ojald____arren al’alajina__agian balinba _ ezbe

Nota: Estas interjecciones son vascas, fuera de algunas que son roménicas
latinas o hebreas. Los arquetipos de la cabecera van en mayuscula, cuatr(;
arquetipos divinos y tres arquetipos humanos. Obsérvese que los primeros
dedicados a los dioses, acompaiian a la oracion de optacién, incluso impera-
tivas y los segundos, son saludos o llamadas de atencion, etc. entre iguales.

1.4.1. An, de manto protector al matriarcado

Basta una mirada al mitograma (p.13 ) de la Gran Madre, represen-
tando al cielo, para comprender el “dominio” mende del arquetipo
materno que esta intimamente relacionado con la creacién de los
dioses y lo seres humanos, segtin la tradicion més antigua de Eridu
que dice ama.utu.an.ki® “madre engendra cielo y tierra”. Desde
entonces ama “madre”+-tu>amatu “hacerse madre” se idenifica
con “amar” en la formula amatu/amadu, ya que el participio per-
fecto -tu consagra, en este caso a la madre, al amor, siendo, por lo
tanto, su dominio sobre los “hijos” ume esencialmente de amor. Ella
es la “madre” ama y, como tal, es también el “ama=duena”, siendo
la clave del matriarcado original de la primera sociedad.

En Ur, junto a Eridu, se alzaba el primer zikurat, el Eannna dedi-
cado a'Ir.lanna, que habia conseguido los me®“destinos de Anu para
el servicio de la ciudad, hace de su ombligo el centro del universo.

I:;l arquetipo materno esta representado por Antu®, “mujer de
An”, que analogiza antu “ancho, enchido”, handi “grande”, cualida-
des de la madre, o antz/antze “semejanza/arte”, realizaciones de su
naturaleza, o antzu/antzi “mujer estéril/gemido”, expresion de su



Vascuenece, inconsciente ¢o leciivo 18

limitacion, etc. De An “cielo” se analogiza Nana® “hija de An”, como
amana “propiedad de ama” en genitivo natural, como nena/neno,
ume=nino, aina “hermana mayor”, anai “hermano”, ete. (Ver las
saplicas interjecctivas a la divinidad de An en el esquema 1°)

En Egipto se llama Nut*a la gran madre, que “enfaja” amaina a
la “prole” umey “nutre” inutu'y mantiene con su “leche” efie, dando
lugar al mito de la Via lactea. Nut es la madre de Ra (ver p.13), como
también Maat® la diosa “amada” maite de la sabiduria. Nut apare-
ce “desnuda” nuda®, pero cuajada de estrellas que “brillan” fir-ir
en la noche, como en el manto aiiil de la Virgen de Guadalupe. El
«“mando” mende del arquetipo de la Gran Madre a cuyo “seno”
magal instinctivamente se “inclina” intzigi toda criatura humana
“nacida” nata®, segtin la formula nata/naza “mancha/casta” y “do-
cil” men al “poder” man y los mandatos de la madre, la cual, con-
secuentemente acepta la condicion de ama/amo “duefia/duefio” y
maestra educadora de la prole. Actda con “amplia” handi “anuen-
cia” nutu®y la “suficiente” nahiko “autoridad” manu; es “buena” on
y “dadivosa” emankor y “femenina” eme, amaia con “destreza”
antze y “amaina” emarazi las mareas de los “stibditos” mendeko
con la mediacién del en® “pontifice”, el ensi® prefecto de la ciudad”,
unai “pastor”, mainata “criado” de 1a manada o el nagusi “princi-
pal”, el amabi” o amaina “alguacil” con poder de amaitu “amatar’.

Las diosas de la sabiduria, Maat y Mari, ponen “limite” marra
o amarres a la libertad humana, dictando mandamientos, gene-
ralmente en forma negativa: “no matar, no mentir, no robar, no
envanecerse, prestar ayuda y respetar a los mayores”*. El que se
pasa de “raya” marra comete marka, por lo que queda marcado
o es marrano. No se sefialan castigos inmediatos, pero cada afo
se condena a la hoguera ritual a Marquitos, el marcado, en el

10 El egipcio tiende a atajar directamente a la consonante arquetipo, cOmo
Ra, Nut, frente al sumerio 0 vasco que se sirven de alguna vocal: Antu, Erra, etc.
11 Las analogizaciones del arquetipo van en cursiva. Ama+be >amabi
amabi “alguacil” es alguien “bajo” be mandato de ama “madre y ama”.

12 Nin.Mara fue la diosa protectora de la ciudad de Mari en la orilla de

recha del Eafrates medio (3.000 a. C) y Mari es la diosa legisladora del mito
vasco. (SORAZU, E. Antropologia y religion en el Pueblo Vasco, o.c. p. 290)
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Carnaval de Zalduendo y en Egipto se pesan en la balanza de Maat
los corazones de los muertos, en un platillo el corazon y en el otro, la
justicia de Maat, con que, Maat/mato “bastéon” de mando que emf)u-
fia en su derecha. De sus nombres se analogiza también su ensenan-
za en férmulas, como marra/marka, “limite/sin limite”, mentu/
mendu “inteligencia/educacién”, de donde emendatu>enn;endar.”

Las diosas madres, como Nin.tud® “Senora Toda” e Inanna, la
diosa del amor, hija de An, se oponen al consejo de los dioses (iue
condenan a muerte a los seres humanos en el Diluvio y acusan en
particular a Enlil, lugarteniente de An, que posee las cartas de la
suerte humana. Ellas defienden a lo que llaman sus “criaturas”
ume ante la actitud desaprensiva de los jefes. Hay un duelo de las
diosas madres en Sumer y una venganza de mujer que se opone
al poder decisorio y asesino del macho ®.

La.madre, representada en el arquetipo primordial de referencia
creacional divina de An, es configuracién arquetipica de la mente/
mentu “mente/inteligencia” del euskaldun en religion y en el sapien-
cial de la literatura oral, atestiguada por el arquetipo de la lengua que
fle él analogiza las estructuras que nombran al matriarcado, por que
justamente llamase “ama euskara” al vascuence, como si ella, la len-
gua vasca, al par de la diosa Marti de los amarres del amor, fuera la
pedagoga primordial, siempre menospreciada por ajenos y nunca
abandonada por los suyos, por lo que ama euskara resulta el docu-
mento mas preciado de la autenticidad de un pueblo, sobre todas las
leyendas o historias escritas o amafiadas. Ama euskara mantiene el
trato no/to diferencial primordial entre mujer y hombre de donde ni,
mi, me, moi'y tu, su, zu, soi, etc. y no considera sexo en las cosas.

Para el sicologista el arquetipo del inconsciente colectivo
materno es instintivo, para la iglesia, un acierto, segin Jung, la
glorificacion de la Virgen Maria*, como reclamo de este arqueti,po
mas para el lingiiista es el arte de la armonica del nombre de,
An/Anu/Inu “cielo” del que se analogiza en sonido y contenidbs

13 . El Diluvio, 139, ANET -42-44; Gilgamés X1, 115-124;165-169; La la-
mentacion de Urnammu,205, DB, n° 26. ’
14 LAURENTIN, R,, “Maria”, DR., o.c. p. 1112-1117
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todo lo relativo al dicho arquetipo. Lejos de una contradicion, la
lengua resulta un testimonio de este inconsciente colectivo, capaz
de dilucidad y suscitar la conciencia del colectivo humano.

1.4.2. Utu, de tutor del desvalido a juez severo

De Utu®, sol, viene tuldu/zoldu “tostar/madurar”, por el dominio
total que tiene del espacio celeste, es el arquetipo de aita “padre”
p
que comparte con el del “anciano” atso, “abuelo” aiton, “tio”
osaba, ato “hermano mayor”, con sus cualidades de “solicito” axo-
laduny “total” dusti “empuje” “haita”. De €l se analogiza la segun-
da persona de la interlocucion ti, tto, tio, zu, su, yi>hi, etc., sien-
do el primer arquetipo de las aglutinaciones, el siguiente arqueti-
po de An en An.tu, Nut, Ma.at, etc. en el nombre de las diosas. Si
el cielo de An es manatu>manso, estatico y pasivo, Utu es “jo eta
torri “ir y venir” continuo, sin “respiro” ats, desde que “sale” itoitu
or las “puertas” ate del “oriente” sortze hasta el "ocaso™ oste.

las “ rtas” ate del “oriente” tze hasta el “ 0~ oste. Utu
“sefiala” adi el tiempo continuo del tragin diario” haita/dia, es
“compaiiero” ide del “viandante” joale y “observa” so desde el “alto”
ota el “comportamiento” jokera humano y dicta “norma” edu.

Utu es el “don” doe del Dilmun*, Paraiso sumerio, que “otorga”
uduki la “dicha” zorion a la pareja de Enky y Nin.Hursag, por lo que
su “oracién” otoi se expresa por las interjecciones optavas “otoi,
otian, ojala”, etc. (Ver esquema 1°) Inanna, ]la diosa del amor, requie-
re el favor de su hermano Utu, (Ver fig., p. 21) para que por gracia del
“verano” uda, le restituya a Dumuzi, su marido”.

Utu, el “justo” doi, €l “digno” duin, socorre a Ziusudra y su
mujer en el “uracan” tulubio del Diluvio, saliendo de las “nubes”
hodoi y introduciendo “tartetu>sartu” sus “rayos” dizdira por el
ventanén del arca y haciéndo a la pareja humana participe de su
justicia y “testificando” aitor por ellos ante los dioses, por lo que
son “elevados” otatu a la barca de los inmortales y “librados”soltu

15 Urzi, nombre de dios....Su devocion se atestigua en nombres de san-
tuarios montaiieros, como Orusemendi, Orzumendi, Santurzi, etc.

16 Enki and Ninhursag: a Paradise Myth, 31-65, ANET-37-41

17 Pride and pedigree, 6, ANET-637
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1:1 R R L&.
VA AN A AN
La familia de An, segiin un sello babilénico del afio 2.200 a. C. A ambos extre-
mos estan An, dios padre y Enlil, su lugarteniente de cara adusta, arco y fle-
cha, duefio del destino humano. Le acompaiia el leén, poder asesino. An envia
a la tierra al dios Enki a organizar las aguas dulces, del costado de éste salen
dos rios, Eufrates y Tigris, abundantes en peces. Utu=sol, el mensajero de An,
sale entre los montes, después de haber rodeado la tierra, habriéndo “puer-
ta” ate con un “dalle” itai por entre las “rocas” atx. Le acompafian dos mas-
cotas, el uzu®=uxu “paloma”, simbolo de la fecundidad y del dominio aéreo y
el uddu.ha®=idia “toro”, simbolo de fecundidad y “bravura” adore. Inanna

la hija de An y diosa del amor, con alas florecidas presenta un racimo de fru—,
tas al calor de su hermano Utu. Los nombres monosilabos An, Utu son arque-
tipos primordiales, (N)in+An.na “Dama de An” es genitivo de An; En.ki “An
en la tierra” y En.lil “An+Ilu” son aglutinaciones de las relaciones de familia.

de la “condena” zigor general. Ziusudra es declarado “salvador”
sorosle y tutor de la humanidad®, siendo también obra suya, de
Utu, el “arco iris” uztai de la “bonanza” aterri postdiluvial.

'Enki el sabio, declara a Utu/Ud abanderado de la justicia por ser
“cincunspecto” zogi y “prudente” zuhur y Sumer le “tiene” “uduki”
como “guia” duce” y educa en el “modelo” edu o “bajo el modelo”
edupe de la “escuela” eduba®. Los legisladores de Sumer “confiesan”
aitor la “probidad” zuzen de Utu: “Con la “palabra” autu “recta”
it'era de Utu (...) he adoptado juicios rectos””y su “fama” ospe de
“justo” duxto sigue en la tradicion acadia, si bien le designan con el

18 El Diluvio, 251-260, ANET, 42-44
19 Las Leyes de Lipit-Istar, Epilogo, DB. n° 15
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nombre de Shamash “pastor de “arriba” ota y “abajo” sub” que
inflama sutu la barba del dia en los campos de grano, vida del
pais y baja hasta el infierno para “rescatar” sorosi* al injusta-
mente condenado. Es el “vigilante” sogile que impide los crimi-
g g

nes y “castiga” zigortu con la carcel al juez deshonesto, o mengua
las ganancias del comerciante que “engafia” atzipetu, “obtenien-
do” uduki ganancias para el honrado; reconoce el “derecho”
juzo> jus® del maltratado?, él “escucha” adi las “suplicas” oto1
del que reza “sin cesar” deado®. Los titulos de su arketipo edu
son de Domine® >Don “Sefior” y Done/Deun “Santo”.

La creencia de su viaje nocturno al pais de los muerto bajo la tie-
rra mantuvo también su devocion en el Iduzki* Saindu “Santo Sol”
de 1a estela funeraria de “forma” uduri solar redonda, como tam-
bién de las svastica del mismo signo y significado de salvacion.
Esta figura conecta con el de Adu/Adur “destino” que da lugar a
Ada>Aya “esposa de Shamash”. Su “marcha” jote por las nubes
hodoi le emparenta con Adad®/Adar® “Tormenta™, como la del
“martillo ferréon” durmienda de Tor o Donar y los “rayos” de Osti/
Theus>Zeus, por inversién de arquetipos, y en el “trueno” ostots.

La nocturnidad y el secreto de las “puertas” ate y tollos, atollade-
ros y zulos por do saliera y entrara Utu, suscité en la imaginaci6on de
los antepasados las figuras de gigantes, como las “pefias” ate>atx
que custodiaban con “celo” tuku el Utukku® “angel custodio”, Udug®
“gufa” o Idittu, genio desorientador de caminos, Tartalo, especie de
Talos, Dédalo o Atlante, genios “aleves” etoi y custodios “celosos”
peutxu de las “puertas” ate, atari, atela “portillo”, y atarte “resqui-

cio” de las montafias, o de los limites naturales de los pueblos.

20 Himno a Shamash, 2-60, DB, n° 26. Cf. En Sumer fue venerado el
dios Daganu, como dios del tiempo y del grano y el vascuence le dedico los
nombres de Agosto y Septiembre Dagenil/Dagonil “mes de Dagon”. Parece
la aglutinacién de Adu/Adad “dios de la borrasca, lluvia™+guen “mayor”.

21 Himno a Shamash, 95-125, DB. n° 26

22 Ibidem, 164

23 Iduzki “hijo de Utu, familia de Utu”, como eguzki “sol” de Egu.
24 Adar humaniza en padar “ermitaiio”/pater”>padre, de la misma

forma que aita humaniza en abate>abade>abad.
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El indalo, esquema neolitico de las cuevas de
Almeria, dios solar, dispuesto al uztaidatza
“baile del arco” que corona su cabeza con alo
de “dignidad” duin , con “ojo” udiat® de ciclo-
pe en el “agujero” udio de su frente, de “mira-
da” so “total” duzti, como la del “sol” iduzki,
tan parecido uduri al gigante “aleve” etoi de
Tartalo, “vigilante” soegile “celoso” txutxu
de las “cuevas” zulos con piernas de gran
saltarin. Es el arquetipo de la “justeza”
zuzen de la mente “adimen” del hombre
“diestro” dulabre, “exacto” doi y tutor del
pueblo, como Talos, capaz del “gran traba-

S "/ jo” ataloy del que se puede “confiar” uste.

La nobleza original, como pueblo, que se atribuyen a si mismo los
vascos en modismos, como Aitoren seme/alaba “hijo/hija de Ai-
tor”, se funda en la filiacion de Hator, hija de Ra, madre de Horus/
Urziy Set, puesto que la ejemplaridad contradictoria de estos dos
hermanos llegd a ser una leccion inolvidable que se refleja en el
vascuence en frases, como urt egin “sobresalir”, urdi “inquieto”,
urtena “sobresaliente” de Horus, el azorado, frente al setati “sedi-
cioso” de Set que fracasa “set egin” en el intento de superar al
“hermano mayor” ato. De aitor “noble”, aitortu “confesar, hacer
mencién” de los hechos o de la fe con todo el sentido religioso.

1.4.3. Ra, de héroe arrostrado a macho asesino

Siendo Ra, el sol egipcio, idéntico en el simbolo al Utu sumerio, se
diferencian no s6lamente en la voz, sino en el arquetipo psicolégico
que hace de él la teologia egipcia, méas impulsiva y mégica que la
sumeria. Mientras que en la teologia sumeria la contradicion se
establece entre los diversos dioses, el Ra es el “modelo” eredu del
bien y del mal, “é]” erak hace y deshace, ordena y se retracta, casti-
ga y se arrepiente, lucha entre el Eros”/Erio “amor/muerte”, es
erru “culpa’y erruki “piedad”, “arremete/redime” eraso/erosi,
siendo manifiestas las formulas contradictorias de urre/harri “oro/
piedra”, erru/herri “culpa/pueblo”, ira/era “colera/forma educada”,
eritu/eratu “herir/componer”, errotu/arratu “asentar/desviarse,
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erron/erran “posicion del “huevo” arrautz de la creacion/diccion de
la palabra creacional”, arrankura/rencor “cuidado de Ra/rencor”,
arreta/arrét” “atencién/sentencia”, ardai/arde “yesca/arde”, etc.

Ra tiene fama de héroe “gigante” erraldoi, porque se “enfrenta
“aurkatu cada “anochecer” arratz y cada “aurora” orzanz al gran
“Dragon” Errensuge o “Serpiente de Ra” que trata de “impedir”
eragotzi el orden del orbe, “devorandole” irentzi en el “instante”
ereti de su nacimiento” ertaldi. Ra se vale de “artimaiias” artezi>
ardiz para evitar su encuentro “aurkatze” y se hace acompanar del
ureus, “sierpecilla delatora del Dragon” o se “camufla” arrobatu>
arroba de su “presencia” aurre en “figura” irudi de “escarabeo”
arkamelu o “camelo de Ra”, por lo que este signo hacia de “cerra-
dura” eskera? del correo del Faraon, de donde eskeretu>secreto.

Cuando Ra se hizo “abuelo” arbaso, sus “hijos” haur “maquina-
ron” arramantza contra él que, arrecho de ira, “decidi6” erabaki
“arrasarlos” erre “totalmente” arras, en “venganza” ordain®, por lo
que se hizo férmula de lengua ordain/orden, como mendeku/men-
digo “venganza/mendigo”en la corte real. (Ver Sekhemet en lap.25)
De la misma forma la arrazio “razén de Ra” o “lo que agrada a Ra™
ha sido imitado por los estados “totalitarios” orokor en forma de
“razén de estado” para imponer fuerza mayor en la comision impu-
ne de toda clase de injusticias. El Ra es el “arquetipo” eredu del
“macho” ar “asesino” eraile que, como el arieh®“ledn” despedaza sin
“compasion” erruki ala “cria” haur que se “interpone” artekatu entre
¢l y la madre leona: un arquetipo enfrentado a “muerte” Erio con otro
arquetipo: el amor exclusivo y tirdnico al amor de servicio.

Segin un mito babilénico de la época de Akad, conocido como
Epopeya de Erra®, el dios Erra o Girra, asimilado a Arragal/

25 Eskera de hesi+kera “seto” “manera de rodear”. Eskarabe “bajo sello”.
Eskera/eskara/eskuera son variantes de euskara “vascuence”.

26 Rescate de la de la Humanidad de la Destruccién, ANET, 10-11.
27 Equipo “Cahiers Evangile”, En las raices de la sabiduria, C.B, n° 28,
VD, Estella, 1980, p. 15.

28 IiveT, H. “Erra (religion babilonica)”, D.R, o.c. p. 545. Cf: Ra/Erra

son dos formas de vocalizar el mismo arquetipo, como en Nut/Antu, la una >
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Sekhmet, con cabeza de leona. La
irascibilidad de la familia de Ra
se observa en la figura mutante
de Hator, hija de Ra, que, a una
orden de éste, se vuelve Sekhmet
y, por el “honor” hore de su padre,
“toma” hartu “venganza” orde
sangrienta, “matando” eran a sus
“hijos” haur de Ra. Este, arrepen-
tido de tanto horror, la “emborra-
cha” orditu de “vino” arno y evita
a altima hora el arrasamiento de
su raza. Sekhmet, es “arqueti-
po” eredu de la mujer fatal, here-
dera de Ra. “El (Ra) es Sekhmet
contra quien traspasa sus orde-
nes; el que “cae” erori en desgracia
suya se convertirdA en mendigo”
(La Ensefianza legal, V, DB. n° 10)

Nergal, dios del infierno, hizo la guerra a Babilonia con intentos
de “arrasarla a fuego” erretu, segin la féormula Erra/erre “Ra/
abrasa”, como también Girra/guerra, pero desistié convencido
por Ixun, su visir. Probablemente es un mito con trasfondo his-
torico, compuesto en periodo de calma (hacia el afio 1000 a. C.)
que siguid a dos siglos de invasiones y errieta>reyertas.

La teologia de Ra es aprovechada por el Faraon, que es el Ré o
rege’>rey en la tierra, para someter el “reino” erresuma y las
revueltas de nubios y tebanos. “Ensanché los limites de mi poder
por la fuerza de mi brazo y por mi “coraje” erru (...) aplasté a las gen-
tes de Wawat, aplasté a los de Madjot™. El sabio que sufre la carcel
por las suspicacias del Faraon critica su proceder: “Opresion e infor-

>egipcia y la otra sumero-babil6nica que sigue también el vascuence. Arragal
“rey Erra”, alias del Nergal, rey del infierno, el que abri6 las compuertas de la
aguas del Tulubio/Diluvio para ahumentar el nimero de stibditos de su reino.
De €l se analogiza galarren>galerna y de Arragal, galar “carb6n de castaio”
con los arquetipos invertidos. Girra es forma humanizada de Erra, que da ori-
gen a Gar “llama, celo” y guerra, segin las formulas Erra/erre, garra/guerra.
29 Instruccion del rey Amenemes para su hijo Sesostris, 11, 10; I11,1,>
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tunio (...) ¢Es la manera con que Ré muetra su colera contra su
pais? (...) Cuando Ré est4 irritado con un pais, su soberano descui-
da las leyes. Cuando el Ré est irritado con un pais, hace cesar la
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ley. Cuando Ré est4 irritado con un pais, hace cesar la justicia™.

Ya los egipcios promovieron la ensefianza general del lenguaje
egipcio en todo el imperio, sin consideracién a las lenguas de otras
nacionalidades. “Se ensefia a los nubios el lenguaje de los egipcios, 1o

» 31

mismo que a los sirios e igualmente a toda clase de extrangeros™.

Con este mismo ejemplo de los imperios antecedentes el territo-
rio de Ama Euskara ha sido invadido y perseguido por la fuerza de
lo que los ladinos suramericanos, con una mezcla detonante de
arquetipos, llaman Madre Patria. Es el inconsciente colectivo, here-
dero del lenguaje de las mesnadas colonizadoras que arrasaron los
centros de poder y las culturas nativas. Donde esta la Madre estd la
nacién de la naza “casta” y el derecho; es un error de Erra/Girrala
ingerencia “asesina” eraile del “macho” ar o Akar® que mata y
esclaviza a los hijos de la Matria. El inconsciente suramericano
afiora por un absurdo, al clamar por la Madre Patria. No deja de ser
significativo que, mientras durd la conquista de las Américas el
Pueblo de Ama euskera gozé de una gran paz, en la que se edito
Primitiae Linguae Vasconum y una serie de Catecismos, omologos
a los que Fray Juan de Zumarraga edit6 en los diversos dialectos de
México y desde que decayeron las posesiones de ultramar, en la
Madre Patria volvieron a funcionar las at4vicas fijaciones fratricidas
con la Constitucion de Cadiz, imitador del chovinismo francés. La
ayuda de una intelectualidad conjurada arprovecho el inconsciente
colectivo de la masa, haciendo dios Ra de la Constitucién, como lo
hiciera Ré/rey de su propia persona, aplicando la “Razén de Estado”.

El arquetipo de Ra representa a la “tercera” heren persona gra-
matical, juntamente con el arquetipo Ilu, siendo era, erak/eurak en

>DB, n° 10. Cf: Wawat y Madjot, pueblos de Egipto Sur. El Fara6n aparece
despedazando a sus enemigos en los gravados de piedra de los templos.

30 Las Instrucciones de Ank-sesongi, col. IV, final; col.V 2,3,5., BD n° 10.
Cf: Se pregunta si el proceder del rey es una consecuencia dela ira de Ra.

31 Correspondencia epistolar entre el hijo y el pdre, p.50, DB, n° 10.
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Esquema 2": ANALOGIA DE LA COMPARACION SEGUN LOS ARQUETIPOS

AN uTu Ra 1Lu Ka Ba AS
ain/-en’-ino atan/duin aren lain gino bein’bai zein‘asina
ansi zoin arean  aulan cuan/qué  bezala zelan/selon
antzo edv/uti urrean lez gisa’guisa  veluti jas'yes'ez
onan idem’adin  orrela  olan kide’equale  bardin sic/ast/si
nola’aina  oso’total  oro’era  hala’hola cual bezain sano
muy/anitz txit'sumo real alaen como baizen sane
inobre‘inaurre - sobera are alyim gehiago presque ya/segin
ainbat tanto’tal  aria alako igual parecido zenbait
méxime  dia’thusto eurrez lar guzti vix/pene aski’‘asko
nahiko doi, soil  erruz alaso gutxi harto’bien  aseki’assed
minus ttantta ralo labur ka’quia poxi‘poco  eskaz

noski utique real alegia  eiki vere, bai certe

ante tintedo  ordea aliter  contra bestela semeios
nahiz todavia or alor agian baina’pero  siquiera
modo talante raso ley criterio baremo sentido
norma edu’tipo eredu/orden laia clase forma especie/sail

El mundo de ca_da arquetipo se adecua su propio lenguaje, haciéndose presente en todos los
valores gramaticales. Los arquetipos humanos desarrollan los divinos, prefijando el propio.

vascuence e ille, é [, la, etc. en el roméanico. Es la persona ausente del
didlogo entre las dos primeras personas y, por ende, suspicaz. Los
tedlogos egipcios, en un afan de sincretismo, identificaban a los dio-
ses con Ra, como Atén-Ra, Amon-Ra, Ptah-Ra de donde proceden
los nombres aglutinados de divinidades como Tonar>Donar, Adar,
como las denominaciones de padar>patre®, matre, andre, etc.

Las primeras personas ni, mi, me, mot, etc. y tu, tto, txo, yi, su,
zu, etc., pueden ser susceptibles de justicia por parte de Ra/era,
“él, el Otro”, ya que en tGltima instancia, se “apiadd” erruki del
“pueblo” herri y “salvd” erosi la “supervivencia” iraupen de su
raza. Pero, écomo se puede confiar en diosecillos de ré/rey “abso-
lutos” orokor, o de una Constituciéon que hace tabla rasa al impo-
ner la lengua mayoritaria del Estado, sin consideraciones a las len-
guas minoritarias, “sentenciando” arrasta por glotocentrismo de
Estado el arrasamiento del resto del “pueblo” herri? En “demo-
cracia” de herrigintza de “hacciéon popular” no se puede estar
“rogando” erregutu al Estado “misericordia” erruki, porque el
Estado ni es dios, ni Patria que tenga “entrafias” errai de Ra.
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Esquema 3°: LA FAUNA, SEGUN ARQUETIPOS

AN uTu Ra LU Ka Ba AS
awamulo  idi'uso ar’‘uro ele akar'cabra buey'beiga txahal'chevre
anade toro’azor orotz latxa carabao  betizu zekor
enara atto’ate rocin’rucio  oilo gallo pollo'pato  zezen
ansar idizko rebeco liebre caballo para’burro asto
aineauntz  chivo orix'orkatz alazan gamoén abelaper  zaldi
uaina toto’'ozar ora alano can'keleb  eper’perro  txakur
mulo dromedario reno alpaca camello pavo acémila
muflén adari arito’ardi  lince conejo ovejabrevis cerda
merina sues urdearko  euli gorrino verraco bearri
anduriia  torizurita urogalle  alondra  gavildn ~ beldpaloma gsino’asno
namer dogo'suge  arieh labileén  kattgato  bullapo  sapo

ele>abel. oilo>gallo, ora>perro, ar>akar/aper, uro>burro, etc. son derivaciones de arquetipo

1.4.4. Ilu, el poder factico del destino

Ilu es el niimero “cuatro” lau de los arquetipos divinos. El dios Ilu,
por carecer de simbolo concreto, “es el dios mas lejano” Irhq™=
largu, y “distante” Irhg® como se le define en Ugarit*y porque tiene
que compartir su “poder” dl/ahal “menguado” ahul por la intromi-
si6n de otros dioses en su medio hasta el punto de ver “muerto” hil
a su protegido Ba 'lu, el dios de la lluvia®, por la “sequia” causada
por Motu que ataca por el desierto de Siria o por Yammu, el “Mar”
Mediterraneo, cuyas “olas” olatu asolan el litoral de Canaan y la
“ciudad” uli/ili portuaria: “muerte” hildura de la “vegetacion” lan-
dare por una “parte” alde y “golpes” ulzi que “destruyen” ilaundu la
“navegacion” ugaro de Ugaritu, por otra. Ilu se vandea entre el
“poder” ahal de ambos dioses y espera “amodorrado” lo/lotan en su
lorio “laura, refugio” la hora de la “alabanza” lauda o el “alimento”
elika, en medio de la “lucha” lite” liskar de Ba ‘lu, el aliym®,
“Victorioso” o alen “el més poderoso™. (Ver Ba’lu/Baal en la p. 29)

Ilu es un “anciano” old®, de poca “voluntad” olde y ab™ “Padre

32 Lucha entre Ba "lu y Yammu, 1 1.111, 19 (MLC)

33 Baluy/lluvia por inversion de arquetipos, mas allé de la forma plu-
via® posteriormente humanizada, y de ur+balu>orvallo “lluvia de Ba“lu”.

34 El ugaritico y el sumerio coinciden con el vascuence en el caso

genitivo y el superlativo. Aleen>alen, aliym, alien” son la misma estructu-
racion de la analogia con alguna diferencia semantica.
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Baal aparece armado de “maza” mailu-
ki en la mano derecha y el “rayo” ilungi
en la izquierda en un exvoto de Ugarit.
El dios Ilu “alienta” oldartu a Balu para
que acceda a la realeza: “tomala lanza y
la maza” (Lucha entre Balu y Yammu,
1.1 IIT 10) y por lanza crea para él el
arma del rayo “secreto de “madera” ol y
“piedra” lizou®...murmurado del cielo a
la tierra lur” (Ibi., 30). La palabra
mailuki coincide con los arquetipos
de mlk®, melek® “rey”. La maza, sim-
bolo de mando, se toma para denomi-
nar al rey, mailuki=melek es el “rey”
en hebreo y en el alfabeto fenicio Ilu se
representa por el palo de mando dela [,
ya que no tiene otro simbolo grandio-
S0 0 cdsmico, como los arquetipos de
An o Utu/Ra, que le pueda representar.

de afos™ con el apelativo de “el Benigno” que actia como inter-
mediario entre los dioses y los hombres y procura quedarse bien con
todos, dejandoles actuar en turno y a su aire, por lo que lo mismo
entraga a Ba’lu a Motu “muerte” que se “alegra” alaitu por su repo-
sicion. Ilu asiste a la aventura desigual que corren sus protegidos,
segun aparece en los dramas de la literatura de Ugarit. Cuando los
dioses excogen a Yammu por rey, Ilu les da su anuencia, pero advier-
te a Yammu: “Se te edificara un palacio con mi oro (...) que habrés de
conquistar y arrebatar de las manos de Ba’lu (...) Arr6jale de su trono
regio (...) de lo contrario te aplastara como un cordero™. Ba’lu es,
pues, entregado a Yammu por decision de Ilu, pero Ba’lu se resis-
te y arremete contra los mancebos y mensajeros de Yammu con la
ayuda de Anatu, en medio de la confucién y el escandalo del Juez
Naharu*, Ba’lu, aliym® “el Victorioso”, con la ayuda del poder

35 Lucha entre Ba "lu y Yammu, 1.2 111, 5 (MLC) Cf: aba “padre espi-

ritual”, como en la humanizacion de aita en Adapa/abate>abade “sacerdo-
te” y postfijo -aba “familiar en primer grado”, como en, osaba/izeba “tio/a,
neba “hermano”, asaba “antepasado”.

36 Lucha entre Ba lu y Yammu, 1.1 1V, 19-27; 1.2 1, 36-47, MLC.
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magico de la maza de Kotaru, golpea la cabeza de Yammu hasta
dejarlo “muerto” hil. La “pasion” lera amorosa de Ba“lu y Anatu, y
las artes magicas de Kotaru pueden sobre la decision de los dioses:
el arquetipo divino de ITu se somete al arquetipo humano de Ba’lu.
Ya desde antiguo, para la mentalidad sumeria el dios Ilu era sospe-
choso de demonio, causante de males como el alu que se manifies-
ta como “luminiscencia” alo, ataca los pies, “bloquea” lotu alos “atra-
sados” elbarri, y forma familia con otros demonios, como lilu, Lli,
lilitu que causan estragos en el “llano” laun®, siendo el analogizador
de las férmulas ilutu®>iluso, ilutu>luto, asi como de ilutu/lite, “con-
sagrado a Ilu/lucha”, ilutu/luctu®“consagrado a Ilu/llanto”.

El mismo Enlil, el hurafio, aglutinado de An+Ilu, armado del
arco del destino humano, arma lanzadera de Ilu, como el “rayo”
ilungi (ver en la p. 21), es demonizado por los sumerios por su acti-
tud desaprensiva en el Diluvio, por lo que es excluido del agasajo
de las diosas madres® o cuando, por haber retorcido la “palabra”
ele recta de Anu a favor del rey Urnammu, protegido de Inanna,
esta diosa, “la luz terrible”, prendi6 fuego al templo de Enlil*°.

Enlil, duefio del destino humano, es acusado, por otra parte,
de connivencia con su hijo Nergal/Arragal, rey del infierno,
cuando éste rompe la compuerta de las aguas superiores y causa
el Diluvio, por ahumentar el ejército de sus vasallos.

Ilu es “alterno” aldiko hasta en sus analogizaciones de la figura de
Alien, o de los rituales del Haloween o del Olentzaro “tiempo de
Olen” cristianizado. Su “poder” ahal, frecuentemente sometido a los
dioses extrangeros, queda relativizada en la teologia de Ugarit, ciu-

37 Lucha entre Ba 'lu y Yammu, 1.2 TV 11-32 (MLC).

38 LiMET, H., “DEMONOLOGIA (religion sumeria y acadia), DR. o.c., p.
416-417. Cf: alu “épiteto despreciable, como imbécil, miserable”, lili “rame-
ra”, lizun “licencioso”, lukur™ “yeroédula de la prostitucion sagrada”, lukur
“logrero”y otras analogizaciones, como ahul “débil”, ilaundu “mancar, des-
truir”, alamen “tormento”, hil “matar, ilduratu “amortecer”, uldu “despo-
jar”, ulzi “golpear”, tilcera, etc.

39 Gilgamés, X1, 167, DB. n° 7

40 La Lamentacion de Urnammu, 205, DB, n° 26
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Esquema 4°: PERSONALIAD Y CUALIDADES DE LOS ARQUETIPOS

AN uTu Ra 1ILu Ka Ba AS
nien,miuno tu,dui,su,zu arera,ré,iru illeellalau ek, gu, ego aba,abuna xaun,jaun
ama, amo  atta, aita  rege,rey  lugal guen>kin  papa, sene, sefior
unai, aha tio,txo, atso errege aldun khan, gallu abate, abad sefia, sefiora
ensi, nabi  atton, aiton arkhe, raja altxon gala, gugal barén saker, jefe
amaina domine, don reza, rais  lider kurio, guraso faradn jaurle
merino done,duin  regina, reina  alcalde agure, augur padar, padre senador
;mdreimadre zar artzain alai king buruzagi  eskudun
nagusi,negus adalid rabadan ahul kzar pastor sheriff
mayorfil azafata arrai,erre qgltu, aldu ugazama  poeta escudero
morroin  otsein, arro,raudo gltsu ugazaba profeta esclavo
on, r_nalte jopu errime alwau criado bonu, bueno  seguro
andi baubayzuzen  rmo laso leibargalant  bajo Jjakin, sabio
magno doi, duxto orgulloso leql gallardo  wvaleroso  sagaratu
manso Justo arrostrado garbigarai bermefirme sagrado

en>guen/kan/sefia, un>jaun/bonu, errime>firme, garai>sagara, etc. son humanizaciones

dad en alglin grado sometida sucesivamente a los imperios babil6ni-
co-egipcios y difiere del arquetipo entero de los dioses sumero-egip-
cios: la politica imperial se refleja en la teologia de la omnipotencia.

El vascuence ha vivido durante siglos el inconsciente de este
arquetipo de cuyas voces conserva suficiente memoria. El vascuence
ha vivido hilian “a punto de morir”, hubo sabio que profetizd su
muerte hace un siglo: “El vascuence se pierde sin que haya fuerza
humana que pueda impedir su extinccion; se muere por ley de vida.
No nos apesadumbre™'; hubo romanticos que lloraron su muerte,
como Felipe Arrese, el poeta ochandioarra en Ama euskararen
azken agurrak (1879) o la roncalesa Markelina Garde: “Baia Uskara,
-ene gaxoa-, /kain otzagatik, iltra bayoa,/deusez'aren eskietan./Ez il
kain fite; sart-adi kan,/etxefio ba'duk bigotz batean=Pero el
Vascuence -mi pobrecillo-/se va morir de tanto frio,/sin remedio en
sus manos./No mueras tan pronto, introdicete alli/tienes una casa
en mi corazon”. Otros se preguntan por qué no ha muerto ya, siendo
la ley de los arquetipos poco menos que irreversible. También la
“luna nueva” ilberri tiene su arquetipo del retorno al vigor primero.

41 NamuNo, M. “Discurso de los Juegos Florales de Bilbao”, Obras
Completas. Escelicer (1905) 1V, 242.
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Ekur “templo de montafia” dedi-
cado a Enlil en Nippur®, apoda-
do también Duranki® “lazo del
cielo y de la tierra”. Pudo haber
algunos escalones para facilitar
el ascenso a la cumbre, como se
da en Urregarai. Junto a Duran-
go hay toponimos de Ekur,
humanizacién de orou® “mon-
te”, Ekurmendi, Goramendi, ::*
Urko/Roca por inversion de
arquetipos, como en Urkiola,
Rocamador, poseedores de

templo montafero o0 roquero.

1.4.5. El Ego ganoso culpable de Ka

Ego>yo del arquetipo de Ka/Kai se presenta con el “4nimo” gogo
del “ser humano” giza, en plural gu, en “estado” egon “elevado”,
“goi”y posicion “Sur” Ego'y con vocacion de “constuirse” egoki dios
con el nombre de Egu “veranillo de San Martin” o “cielo diurno,
dia”, frente a gau “noche”, con santuarios en Egumendi/Mondego
y la dedicacion de un dia de la semana Eguen “Jueves” en caso
superlativo y Eguen Zuri “Jueves Gordo del Carnaval”, sinénimo de
“Ostegun Gizen”. Ost+egun “dia del Cielo”/Osti+egun “dia del dios
Trueno”. Su calidad de “dios del tiempo” aparece en composiciones
como Eguzki “hijo de Egu, Sol”, egualdi “tiempo”, egutera “solano”,
Ego “viento Sur”, etc. Este dios de finales del Neolitico, coincide con
la sabiduria antropoldgica, interesada por el destino del “ser huma-
no” giza que formula giza/gisa “el ser humano/a su guisa”.

Otra divinidad del mismo arquetipo es Eki “so » proyectado en
el suelo a partir del “horizonte” egi sobre la “tierra” eki® del que se
analogiza la formula eki/egi “sol/horizonte”, egi/egia “horizon-
te/verdad” y que tiene su apogeo en Ekain<Eki+gain “solticio de
verano”. Estos dos nombres nos recuerdan el mito babilonio del

“rey” gal® divinizado Kingu, precedente también de king”* en el

42 La toponimia evoluciona goien>guen>kin “lo/ el mas elevado”. El -ko/
-go, -ku/-gu sufijo es caso de “origen, hijo de”, como Marduku “hijo de Martu”.
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De ekur+une “lugar del
ekur”>korona. Cronlech-
koronarri, “corona de
piedras” en el collado de
Errenga, limite de Oyar-
zun-Lesaka. Estos mo-
numentos, que acotan el
espacio sacro=guren de
cualquier otro dominio,
tienen que ver con la
magia del circulo y del
anillo que tiene la virtud
de transportar al cen-
tro del destino humano.

Enurr.l’a elish. Este poema de la creaciéon de Marduk parece una
reaccion contra el matriarcado antiguo. Se “acusa” egotzi a la diosa
Tiamat se haberse casado con un “ser humano” giza, Kingu y de
haberle favorecido con los destinos de los dioses, “en’cumbrando”
gor’?tu a capitdan de su “ejército” gudaroste, para suplantar el “po-
der” aginte de Anu en la “cima” gain. Marduk, en conivencia con
Ee}, le hizo frente y con sus artes y “gané” gainditu a Tiamat y a
Kzngy. Aquellz_jl es dividida en dos partes: aguas superiores y agl}tlas
}‘nferlorei y Klngu es “muerto” galdu, para crear con su sangre el
hombre” gizaki nuevo®. El dios hurrita Kumarbi, que habia des-
tronado a}Anu, fue, a su vez, depuesto por Teshub. Ya dice la for-
mula sapiencial gailen/galen “a mayor triunfo/mayor pérdida” que
sentencia de esta guisa: “el que se ensalza, sera humillado”.

El ‘fsqlar” oru, particulamente del “monte” orou se consider6 en
la} antigiiedad como posesion y templo de los dioses. El monte acce-
sible se humaniza en ekur® como en Ekurmendi/Monteguro, de tal
manera que, los pueblos que poseian montafias tenian mas (’:erca a
sus doses y no precisaban, para atraerlos, construir zikurats o pira-
mides en los valles, como sucedi6 en Sumer y Egipto. Las romerias
ill ekur l?an dejado canditad de formulas de lengua ekur/gora

ekur/arriba”, ekur/ekuri “ekur/tranquilo, ekur/cura, ekur/kurio,

43 Enuma elish, o.c., passim.
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“ekur/cuidador”, ekur/guru “ekur/santo”, ekur,/coro, de ekur+ate>
corte/gorta “redil”, de donde gorde “cuidar” y guritu “engordar”,
aplicables a los animales que pastan en el monte y ekurtu/gurtu
“hacerse al ekur/adorar” a Dios, actitud del guru “santo” o anaco-
reta que “cuida” gorde la gruta donde vive, como en el de Korta-
mendi, Kurtzemendi/Montegordo, Kurtzia>Cruz, etc. Las romeri-
as campestres eran ya populares en el akiti sumerio y akitu babil6-
nico en la época de las siembras en que se acudia al bit akitu “casa
del akitu”, quizas para evitar la “rofia/roya” gorri>gorni de las
plantas, extensible al gorni “sarampion” infantil, como en el
Kornite*. En Uruk existian dos fiestas de akitu al afio, dedicadas a
An, una en primavera y otra en octubre. La romerias del akitu han
dejado las analogias de akitian/akitika “saltando, brincando” y la
consecuencia de akitu “afanarse, rendirse de fatiga” y la costumbre
de comer con los dioses el kurkuilu, el corrusco o la rosca de pan.

El fenoémeno religioso del ekur ha dejado recuerdos en muchas
otras lenguas, ademas del vascuence y el romance y las lenguas cla-
sicas, nombres de edificacion como court?, kurtxila, cortil, etc., ver-
bos de movimiento como kurri>currere® “correr” con los medios
de kurru® “carro” o gurdi, verbos compuestos, como recurrir, Soco-
rrer, tan allegados al auxilio divino, kurtu “inclinarse”>gurtu “ado-
rar’, agur “saludar”, croire?” “creer”, cursar una peticion al guraso
“responsable, padre” y kureo® “alcanzar”, gura “desear”, curar,
procurar, curiar, gorde>guardar con el crosse™ “baston pastoral”,
ofrecer un presente o don=korban, o el kurkuilo, guri “manteca”,
gurin “mantequilla”, o cantar en grupo de korupe “bajo coro”, o
egurtu>“cortar lefia”, corto>gortu, “corto/corto de oido”, etc.

De la analogia de ekur+ate>corte, como templo, el nombre del
templo interior corde® “corazon” y sus funciones psiquicas de korde
“sentido”, akordatu “acordarse”, recordar, gorde “guardar”, etc., se-

44

cino monte Serantes que no tiene ermita, pero si el ekur de las grutas del
que se deriva Kornite “tiempo del ekur” donde se come el kurkuilo o alguna
farineta=kurutxa, como las croquetas, corrusco de pan, los croissant, o las ros-
cas, etc. analogizaciones de la celebracion del ekur/roca “templo del monte”.

En Santurce por Pascua acuden en dos domingos consecutivos al ve-
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' Gilgamés y Enkidu “matan”
kalitu a Huwawa/Humbaba,
“el guardabosques” Basajaun,
antes de que éste se protegiera
con los siete vestidos del bosque.
"« Gilgamés, por apropiarse de los
cedros, se carga al héroe, semidi-
vino. Parece el resumen de la
. “maldad” gaiztakeria de que es
. capaz el arquetipo de Ka con-
SR tra la actitud humilde de Ba,
=== como en el caso de Cainy Abel.

gtin la psicoteologia menfita del que el vascuence guarda recuerdo®.

El arquetipo de Ka que se ha “subido” igon al ekur de los dioses y
“hecho” egin coro en el “seguro” ekuru de su “protecciéon” gorku, ha
debido de ser culpable de alguna “falta” oker grave, porque ha sido
kolpatu>“golpeado” hasta “perder” galdu “todo” guzti con la muer-
te, como Enkidu y Gilgamés por “matar” kali al guardabosques
semidivino*. El egoy el “engreimiento” galani de Ka prefija su arke-
tipo al nombre de los dioses creadores Inu, Utu, Ra e Ilu en Ekain,
Kingu, God, Akar® (Ver p. 93), Gar o en titulos reales de kzar, can,
gal®. Los topénimos kan-, gan-, gain-, kat-, got-, goit, kar-, gar-,
garai-, kal-, gal-, kol-, etc. vienen a designar alturas geofisicas, pro-
piedad antafio de los dioses. De la misma forma, los gobiernos de las
naciones, cuanto méas se endiosan, siguen siendo més proclives al
terrorismo de estado de Ra y culpables de actuar segtn el arquetipo
Ka con la “violencia” del “rey” gal® de Ur Gilgamés que utiliz6 “los
bienes” ogasun para su gusto y capricho.

Este arquetipo, posfijo -ka/-ga, -ke/-ge en féormulas sapienciales,
es, por lo tanto, el més arpropiado para expresar lo negativo de las

45 La vista de los ojos, el oido de las orejas y el oler el aire con la nariz infor-
man al corazon. Esto hace que salga cada concepto completo y la lengua enuncie
lo que el corazon piensa”.(La teologia menfita de la Creacion, 53, ANET, 4-5).
46 Se considera senal de cobardia el uso de armas, como se da en el caso
de los crimenes de género. El Fuero de Vizcaya castigaba con la muerte el
recurso a las armas de fuego en las reyertas.
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cosas, como muin/mufieca “sustacia/insustancial”, fos®/fusca®
“luz/oscuro”, jus/jugu “derecho/esclavitud”, jo/joku “acudir/jugar”,
Juso/juska “derecho/farsa”, paisano/pagano, zur/sorga “pruden-
de/imprudente”, plere/plicare “llenar/plegar”, nun/nunca “ahora/
nunca”, nai/neke “deseo/cansancio”, izen/izeka “nombre/mote”,
naitu/nagatu “desear/detestar”, arte/artega “sosiego/inquieto”,
enda/endeka “raza/enteco”, itxura/itxurga “forma/deforme”, man/
manka “facultad/falto”, mano/manco, gartu/garbatu “fogoso/doli-
do”, batu/bagatu “recoger/pagar”, bara/barka “traba/perdén”, ba-
ratu/barkatu “impedir/perdonar”, ba/bake “ba/sin ba=paz”, res-
tar/rescatar, alatu/alakatu “inculpar/suplicar”, lot/loka/loco “ata-
do/suelto”, atxi/aska “atrapado/libre”, susa/sosiega “encelado/so-
siega”, beatu/bekatu “considerado, guardado/pecado”, etc .

A pesar de las advertencias del lenguaje, el ego del arquetipo Ka
sigue anteponiéndose al arquetipo del Otro de manera indebida,
como Kingu, rey endiosado por la gracia de Tiamat. Con la eufo-
ria del “animus” gogo psicologico, “quiere” gura poseer “autori-
dad” aginte y el control a su guisa. Cuando el Otro pide acepta-
cion de sus designios, el “malo” kakos®, cativo®’/gaizto del Ego
responde eko! “no”, ouk®. Sin fe ni confianza en el plano del Otro,
el Ego busca por su propia mano “crear” egin el mundo basado en
el control sobre la naturaleza, el ejercicio del “poder” aginte basa-
do en las armas y las jerarquias. Se rodea del pronombre plural gu
“nosotros”, cual una corte para constituirse en partido fuerte, y
formar “legion” (Mc 5,9) “dura” gogor en la “guerra” guda.

El Ego, arquetipo de si mismo, haciendo caso omiso del arqueti-
po del “Otro” que pide el control sin expectativas ni juicios sobre los
acontecimientos futuros, ejerce el control por hacer realidad sus
“intereses” korria y discriminar mediante juicios de valor. Mientras
el “Otro” tiene un proceder impersonal y cosmico, el arquetipo Ka
del Ego tiene una agenda sectaria basada en el mundo “material”
kai de “cosas” gauza donde unas valen mas que otras. El Ego es la
intolerancia personificada, caudillo del gu “nosotros”, “odia” gorro-
to cuanto no coincide con su “idea” gardi, usa la fuerza de la “razon”

de Ra, y persigue, como Girra hasta el arrasamiento del oponente.
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Balanza egipcia, (Dic. B. p. 181) encima
la efigie de Maat, diosa de la sabiduria y
la justicia. La “pesa” pisu posee tal técni-
cay magia para tal justeza, que se puede
“fiar” pentzu en ella. Exigia todo el cui-
dado por parte de la técnica y la mo-
ralidad de pesador para dictaminar la
justicia. De la labor de bien “pesar” pen-
sare” se analogiza la accién mental de
“pensar” pentzatu antes de tomar cual-
quiera decisién, para que ésta fuera
justa y atinada, no fuera que “el que
habla sin pensar dice lo que no piensa”

— 0 “el que mucho habla poco piensa”.

1.4.6. La humilde posicion de Ba

La posicion del arquetipo Ba se analogiza de ibai “rio” respecto de
Ka/ki® “tierra”. Esta “abajo” behe, en posicion humilde, como
ba/baita “psykhe” del anima, frente al ego ergido del &nimus. Ba
“acepta” baietzi la filiacién de parte de los aquetipos divinos en for-
mas como ben® “hijo de An”, bar“” “hijo de Ra, Apsu® “hijo de
Utu” y Balu®, como biloi, “hijo de Ilu” que es como lo conoce el
romance biloi>filiu”>hijo. Su animo es “afirmativo” bai/baikor
por obediente frente a la posicion “negativa” eko analogizado de
ego>“yo” en ka, quia de Ka, que en formulas simples se expresa:
Ba/bai, como en Ka/quia, eko/ego. La humilde posicién de Ba le
viene de la “interiorizacion” barrundu>barrunto de la verdad “ez
bai-gara geure baitan, beste baten baitan baizik/pues no estamos
en nuestro propia interioridad, sino en el de otro”. Depende del
seguimiento al arquetipo de Ba o de Ka el afirmarlo o negarlo”.

De la reflexion Ba brota la valoracién “a través” bidez del pen-
samiento. La expresion de los valores y el peso se analogizan del

47 Bake>pake>paz es negativo de Ba (Ver p.15), como las “paz roma-
na” que acusa Técito, cuando dice: “Solitudinem faciunt, pacem invocant” y
cuya suerte ha corrido tanto tiempo el vascuence. El nombre primordial de
la “paz” en vascuence se analogiza de arquetipo divino Anu/on “dios/ bueno” en
genitivo de origen ongo “del bien/de lo bueno”, como de Inu/Inko.
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arte de la balanza que dice la verdad. (ver p. 37). La fe de Ba va
al par del “valle” ibar, bee>via de ibai “hacia” versus” su “tér-
mino” buka en la “boca” abo del mar. Ba para a pensary ve que
se “cumple” bete su “plazo” epe que “sentencia” epai sobre el
bien y el mal de su vida por el fruto<burutu “aportado”. Sus for-
mulas de sabiduria son “simples” bakun y adaptadas a la geogra-
fia del Abbay/Hapi (Nilo) de su vital experiencia: via/fe, bide/
vita® “camino/vida”, ibar+ate>vereda/verdad, epe/epai “pla-
zo/sentencia”, bide/fida “camino/ confianza”, etc.

Ba se propone aprovechar la “oportunidad” abagune de la “vida”
bizi presente, para conseguir “al fin” behin la beatitud. Ba es “pere-
grino” bidari que “debe” behar pasar y vadear el “rio” ibai con pa-
ciencia en la barca que es su “perdén” barku. Para “é1” bera vale el
sapiencial behatu/beato “sepultado/ beato”, segin el Eclo 11,28.

Ba-u/ Ba.ba, diosa tutelar de Lagash, hija de An, es una divi-
nidad humanizada de este arquetipo con los epitetos de madre,
mujer dulce y piadosa, gran médico de los “cabezas negras”. De
esta suerte, aba®® “padre” se aglutina posfijo, como Adapa “sacer-
dote de Anu”, asaba “antepasado”, izeba “tia”, etc. o en prefijo, como
en abuna®, “patriarca”, aba+aita>abata>abade>apaiz “sacerdo-
te”, o Ptah®, dios menfita que hace “uno” bat de los “dos” bi paises
de Oikupta “casa reunida=batu”>Egipto, Adu®*>Patu>Fado>Hado,
Adar>padar “ermitafio”>padre, Ra>Parau® “Faraén”, llu>Balu/
Baal “sefior”, protegido de Ilu. Patu en participio es patutu, como
Hado hadado, enfadado>enpachado, siendo Pazuzu® el demonio
que causa el mal del malhadado o del patoso o pachucho. (Ver p. 39)

La glutinacion de los arquetipos divinos y humanos diferencia lo
puramente divino, pero extiende su analogia rebajada a nivel huma-
no, como on>bonu”>bueno, uts>puts “vacio/aire”, herri>barrio
“pueblo/barrio”, erresa>presea, muin>homine “sustancia/hombre”,
eme>fémina>hembra, aien>pena, ersu®>versu® “harenga/verso”,
era>bara “medida/vara”, ele>abele “ovejas/ganado”, elae>bela “go-

48 Adu® “dios del tiempo”, adu “suerte”, Adar”“dios del tiempo”, adar
“borrasca”>padar>hermitafio>patxara “calma”/patre”>padre.

T
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_ Patu>Fado>Hado “fatalidad”, el sol Utu/otsi
| del ocaso, posicionado en Ba, representa a
uno de los demonios agentes de la enferme-
dad. Patu en forma de participio pasivo es
patutu>passu®, como el de Hado es hadado
“que tiene el Hado o padece a causa de é1”. El
participio patutu en acadio hace Pazuzu que
es como se llama el demonio en cuestién, uno
de los méas famosos, aunque su actividad es
poco conocida. No obstante, el inconsciente
colectivo llama patoso al “iluso” y pachucho al
“aquejado” de algin mal, palabras de etimo-
logia desconocida, hasta que damos con el
monosilabo Adu “dios tiempo”y el vasco adu
“suerte” y su afilidado de Patu que deriva en
d Fatu®>Fado”>Hado y, flexionado segtin el
) participio gramatical en patutu>pazuzu, obte-
“_ e~ nemoslos adjetivados de patoso>pachucho.

londrina/cuervo”, zulo>putzulo “agujero/pozo”, ixetu> piztu “encen-
de}‘/resucitar”, ezkur>bescor” “bellota/comer”, su>fos® “fuego/luz”
uli>polis®“villa/ciudad”, ile/pilu®>pelo, etc. Humaniza hasta los pro-’
nombres personales en enek>banek, zu>batzu, era>bera
su/os>vos y el numeral hona “uno” de arquetipo divino, se cambia;
por bat, muy en consonacia con la teologia menfita de Ptah, “pero”
‘I‘)ama, mientras ungo “paz”, genitivo de Anu, queda en positivo la

sustancia” un, el Ba negado en bake/pake>paz “sin Ba”, queda, a
veces, tan muerto, como la paz del cementerio (Ver p. 15)

_ La “energia” kalipu y el “animo” gogo juntamente con la “capa-
cidad” kai para la “maldad” gaitz de Ka se aprovecha para golpe-
ar o culpabilizar la “interioridad” baita de Ba, en el enfrentamien-
to de arquetipos contradictorios de si mismo, la “materia” kai con-
tra el psiqué, cual si fueran el animus y el anima de los psicologis-
tas, o el “alma caida” en el universo inferior producto del orgullo de
Sofia (Sabiduria) de la que hablan los gnosticos® y de la que ema-

4? b Segun el gnostico Valc!ltin, de Sofia surgen tres elementos: su
pasion produce gl elemento material, su arrepentimiento, el elemento psi-
quico y su salvacion, el elemento espiritual, siendo éste el agente salvador>
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Reconstruccion del zikuratu® “etxe-
goratu/casa elevada” de Ur a partir
de la primera plataforma y de las
descripciones de Homero del esagi-
la “etxe gaila/casa escala” babiloni-
ca. Las subida escalonada nos
recuerda los topénimos de monta-
fia Eskaleramendi/Montescalier
de las procesiones-romerias a los

0 : . templos de montafia con atributos
& ,,.ﬁ‘: o RS T S renovados y expresados enlalengua

nan tres elementos coincidentes con los tres arquetipos de lengua
del complejo humano: Ka material, Ba psiquico y As espiritual.

1.4.7. El ser espiritual de As

En la expresion de lo sagrado de Sumer y de Egipto se sier.lte la
necesidad de este tercer elemento, para que reporte al conjunto
humano la estricta santidad requerida para el culto de los dioses
y obtenida ritualmente por cierta alianza con ellos. Atn :econo-
ciendo en ki-g® “la santidad primordial del_ser humano”, como
hijo de Anu, y atin “la preeminencia de santidad” en m(zh de 1qs
dioses, reyes y algunas montafias, zi-d es la que expresa 'la santi-
dad estricta”, xit santu “muy santo”, participada de los dioses ™.
Estos textos sobrepasan la santidad del ekur “templo natural de
]la montafia” y nos acercan a la “casa elevada” exe-goratu de fac-
tura humana del zikuratu® construida en la ciudad, como en el
caso de Ur, que da origen a la nueva cultura littirgica que se hace
presente en el recuerdo de las estructuras de la lengua. Si antes Qe
ekur se analogizaba ekuru “tranquilo”, ahora con el nuevo prefijo
de exe+ekur “casa templo” obtenemos el sekuru®>seguro del
sikuratu. Es la santidad “obtenida” eskuratu por el trato cercano
eskura “a mano” del dios de la ciudad, confirmada por el rito de
un nuevo “sacerdocio” de saker “oficio del que dirige la nave”

> ayuda ex;orior al ser humano. (SEVRIN J.M. “VALENTINISMO”, DR, 0. ¢., p.
1803) Cf: “GNosTiCisMO, ibidem 678-4,2,d) ;
50 La trinidad del complejo de los arquetipos humanos explican las >
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La piramide de Sakkara, 1a prime-
ra piramide de Egipto en “agrade-
cimiento” eskar a Ra, y significan-
do la colina emergida del océano
primordial durante su creacion.
Construida en “piedra” harri, sobre
“arena” are como templo, y a la
vez, sepulcro. Sakkara, nombre
sagrado, y arquitectura escalona-
- da que permitia subir al muerto a
" la presencia de Ra a la puesta solar.

del templo¥ “con-sagrado” sagaratu, como los atribuidos a los
nombres de montana Sagarmendi/Sacromonte, Monte Sagra/
Sacramenia, etc. o del atributo de seguro en Montsegur, Eskuria-
mendi/Montes de Segura, etc. El zikurat es la imagen del incons-
ciente en la “Escala de Jacob” (Gen 28,12) y en las frases “escaleras
del cielo” que suben a la presencia de Dios, presentes también en los
nombres de los montes pirenaicos Eskaleramendi/Montescalier.

La liturgia del nuevo ritual da pasos sefnalados en el curso de la
lengua, y se prefija la es-, ez- comenzando por la toponimia de algu-
nos lugares sagrados Egumendi>Eskumendi, Kanamendi>
Eskanamendi, Agarramendi>Sagaramendi ®, Garmendi>Eskar-
mendi, Ekurmendi>Ezkurramendi, Galarmendi>Eskaleramendi,
Kalamendi>Eskalmendi, etc., de la misma manera que los nombres
de los dioses se completan con el titulo de xau/xabe “duefio” de

> las operaciones divinas trinitarias en la historia de la humanidad: el Dios
Padre crea al ser humano a su imagen, pero que por pretensiones divinas de
este no logra la inmortalidad, el Hijo Salvador que asume la mortalidad por
obediencia al Padre y el Espiritu Santo que le devuelve a la vida gloriosa por
la resurreccion. A veces los mitos son profecias del inconsciente humano.
51 Akar*, dios subterraneo, protector de las salidas y entradas de Ra>
“sol”, de las casas y tumbas contra los demonios y, a partir del Imperio Medio,
de las familias y ninos. Se le representa como leon bifronte de caras opues-
tas.(Ver p. 93) Agarramendi, indica “monte del Akar/Aker”, representado por
el “macho cabrio”, considerado como animal benéfico y habitante de la cueva,
como Aherbelste. El saker “conductor de navio”, oficia como sacerdote en el
funeral de altamar o del Nilo, cuando acttia de pontifical, se reviste con la piel
del Aker para defender el templo y obtiener la gracia eskar para el pueblo.
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Anu>Xaun “Sefior”, Inko>Xainko/Jainko “Dios”, Enki>Xekina®’
“Dios aposentado en el templo”, Adad>Saday™ “Dios de la Sabi-
duria”, Utu>Xedu “angel guardidn”, que “guia” xedatu, igual que
su antecesor Utukku>dux® con-ducia, etc. con lo que la termino-
logia y su significado avanzan con formas anteriores: de egu>esku
“hoy dia/a mano”, gain>eskain “primicia/oferta”, kura>eskura,
“deseo/concedido”, ekuru>sekuru “tranquilo/seguro”, gar>eskar
“ansia/gracia”, kari>eskari “motivo/peticion”, garatu>sagaratu
“crecido/sagrado”, acre>sachara® “agrio/dulce”, gale>eskale
“apremiado/pedigiieno”, kur>ezkur “adoraciéon/comida”, albe>
salve® “jadeo de congoja/salvar”, on>sano, en®>sene” “sacerdo-
te/anciano”, eite>jite, “semejanza/querencia”, “inda>senda, efie>
esne “leche”, epe>espe>spe®” “plazo/ansia, esperanza”, eritsi>jau-
retsi “parecer/reconocer como sefior”, ertu>zertu “mermarse/rea-
lizarse”, aker>saker “leones defensores del templo/sacerdote”, etc.

Los “iniciados” hasi “gracias” esker al nuevo ritual “reciben” es-
kuratu el “aliento” ats/ax/as, simbolo y causa del nuevo “ser, esse®”
izan, “insuflado” asperatu® por el padrino, tal cual se hacia también
en el bautismo, de donde las férmulas de as/hasi “aliento/comen-

zar” y zertu>ser/essere” “realizarse/ser” “eficazmente” zeatz.

En Egipto a finales del Imperio Antiguo la idea de la resureccion
propia del faradn se hace extensible al pueblo, mediante el akh/aj,
“personalidad “eficaz” zehatz glorificador del difunto”. Esta creencia
se anuncia en el simbolo de ankh “aliento de vida” que portan
atxi>“asido” las deidades (Ver a Shu, p.13 y a Maat, p. 43) para
comunicarla y consiste en la superposicion del circulo de Ray la cruz
de Utu en forma de tau (P+T) y representa el triunfo del espiritu
sobre la materia. El “aliento” As de la vida es imprescindible para la
subsistencia, ya que la formula asa/azaga “aliento/(sin aliento) pos-
trimereria” se excluyen mutuamente, como se sentencia: “Zer da hil-
tzia? Atsa ateratzea/équé es la muerte? La falta de aliento”.

El espiritu de As supera la materialidad o la imperfeccion de

52 As+birt “aliento+pulmén”™+-tu paticipio: asperatu>spiritu>espiritu.
La accion de asbiritu “aspirar” se toma por sustantivo en espiritu.
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Maat, la diosa de la sabiduria, “ase”
<atxi el ankh® del “aliento” akh“/aj /
de la vida”, cual si fuera el ancora de ;"
la salvacion, mientras empuna en la |
mano derecha el mato "I);M(’m".L

simbolo de la justicia, expresada en |
mandamientos, cuyo cumplimiento
se registra en su balanza. Seguin el sapi
encial egipcio, “el respeto a las reglas de
Maat guarda la eternidad mejor que la
Piramide”. El cuerpo superior del ankh,

simbolo grafico de Ra, imita la cabeza del
bienaventurado que comunica con el resto
del cuerpo glorioso en cruz, simbolo grafico | ~
de Utu, mediante el “paso” angi de la gar--——~—" =
ganta por donde pasa el aliento de la vida.

Ka como binomios, como: ikutu/ezagutu “tocar/conocer, gana/
sena “gana/instinto”, gano/sano “agradable/sano”, caber/saber,
gari/sari “trigo/pago”, garratz/sachara "amargo/dulce’, kar/saga-
ra/sacra llama/sagrada’, ikui/eskui “tocar/mano”, garatz/eskar “ne-
gocio/gracia”, segin también el sapiencial evangélico (Jn 6,63), etc.

En posposicion, distingue la materia y la forma, como el artista
distinge la arcilla y el objeto formado con ella, como en berru>verja,
are>res”/reja, barra>presea, arte>artazi “tijeras”, arte/ardatz,
“eje”, arte/artezi>ardid, etc. Mediante los al6fonos s/z, distingue la
causa y el efecto, como en hesi/hezi “seto/educar” esti/ezti “retar-
dar/dulcificar”, estai/eztai “atadura/boda”, hasi/hazi “comenzar/
crecer”, eskondu/ezkondu “conseguir/casarse”, casar/cazar,
untsa/untza “justicia/quicio”, sail/zail “tarea/dificil”, beresi/berezi
“escoger/diferenciar”, giza/gisa/guisa “ser humano/modo huma-
no”, ikusi/ikuzi “mirar/lavar”, ser/zer “ser/qué cosa”, etc.

El vascuence se completa y perfecciona por la mediacion de los
arquetipos de lengua y la dialéctica con que distingue los valores
de los arquetipos divinos y arquetipos humanos y éstos entre si.
En ellos estd también la memoria objetiva de los arquetipos
psicologicos que sufre o experimenta el complejo humano.
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CONCLUSION

Una descripcion realista de la mente humana nos revela muchas
supervivencias primitivas de los arquetipos que atn desempefan su
papel como si nada hubiera ocurrido durante milenios. Tales siguen
siendo los seres humanos contemporaneos productores de los sim-
bolos que investigan los psicologos: una mezcla curiosa de caracte-
risticas adquiridas a lo largo de las edades de su desarrollo mental.
Este ser complejo es el hombre de los simbolos, mitos 'y arquetipos.

El lenguaje es la historia gravada en sonidos de los arquetipos de
lengua, expresado mendiante los simbolos adecuados que son los
arquetipos de “si mismo y del Otro” en expresion de los mismos
psicologistas. El lenguaje mitoanalizado es testimonio intra-
histérico, mas fidedigno que la historia escrita, coincidente en gran
parte con los descubrimientos de los psicologistas sobre el simbo-
lo, €l arquetipo y el mito del inconsciente. De ahi su valor herme-
néutico en el estudio de la evolucion neolitica de la humanidad.

La hermenéutica, segin Paul Ricoeur, es una “filosofia reflexiva”
que ha de dar cuenta del conflicto entre las diferentes interpreta-
ciones de los simbolos del lenguaje. Por eso reclama también una
hermenéutica dedicada a restaurar el verdadero sentido que con-
tienen los simbolos, blisqueda que explicaria el progreso de la con-
ciencia. Ella afiade a la fenomenologia la necesidad de un rodeo a
través de los signos, simbolos y normas de nuestra cultura. Este
carcter abierto de las mediaciones, de que se sirve la mente y el
lenguaje creado para su expresion, aclara la finitud de la compren-
sion y el conflicto de las interpretaciones que de ello se derivan.

El vascuence que se ha servido de los arquetipos tanto en su ini-
cio monosilabico, como en su desarrollo flexivo y formulas sapien-
ciales, es un mensajero de la interioridad del ser humano que ha de
despertar a este hombre moderno del inconsciente colectivo,
mediante una interaccion de aprendizaje. Es de justicia que a una
hermenéutica de la lengua madre, valida para el conocimiento del
alma humana en general y de la europea en particular, se la redima
del limbo al que le han destinado las luces cortas de los lingiistas.
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II. NOBLEZA'Y LOS ARQUETIPOS

El deseo de conocer los origenes impulsa a muchos a indagar el si-
gnificado de los apellidos de la familia, por si hay suerte con la
nobleza que se atribuye a algunos linages. Los heraldistas aprove-
chan el subconciente nobiliario, legitimo en si, pero generalmente
abocado a una interpretacion fantastica de los simbolos que concu-
rren o han ido adheriéndose a los escudos nobiliarios. La animalis-
tica, la mascota del escudo ¢ blasén, llama mucho la atencion: gui-
la, ledn, toro, vaca, 0so, lobo, cabrito, oveja, etc., sobre todo, si coin-
ciden con Aguilera, Osa, Ochoa, Arixo, o algin otro parecido.
Habria que explicarles que también An, el dios cielo, dispone de sus
mensajeros celestes, como el ansar, dnade, enara/anduriiia, etc.,
aves de alto vuelo o del aine, fiu, uaina, etc. animales que rozan el
horizonte de An en las alturas y paramos, que a Utu le representan
el idi, toro, adart, dogo, topo, atiin, tonino, etc. por tierra y mary el
uxu, txori, azor, zurita, etc. por las alturas, y a Ra, el ar, uro, ora,
arieh, orotz, urde, arrain, rapé, etc. por tierra y mar, el arrano, rui-
seftor, urogallo, etc. por el aire, y que a Ilu le representan el labi

alce, liebre, lubina, lirio, etc. por tierra y mar y elai, oilo, euli, etci
por el aire. Muchos animales de creacion divina y propiedad, por lo
tanto, de los arquetipos divinos, fueron por domesticacién adjudi-
cados al servicio humano y nombrados luego por arquetipos huma-
nos (Ver el esquema 4°), pero ni Vaqueira ni Bakero tiene nada que
ver con el oficio de ganadero a que parece referirse, sino que pro-
vienen de toponimos descriptivos de lugar, como Ibaigara, Bigue-

ra, Vicario, Bekar>Bejar de la composicion ibai+gara “alto rio”,

como sus invertidos de Garape, Garibay, Karabia, Grave, etc.

El ‘domesticador de animales, por el honor de su nombre, no toma
apelllqo de lo pasajero que esté a su servicio y para su alimento, sino
de la tierra o terreno de su habitacion que le ha cavido en suerte para
su cultivo y permanencia: “la tierra de nuestros antepasados”.

En el intento de descifrar el significado del apellido, gran secreto
de !a familia, por la via facil de la etimologia popular, tras la fauna
estd la flora de todo tipo: arboles, plantas, hortalizas, flores o hier-
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Esquema 5°: LA FLORA, SEGUN LOS ARQUETIPOS

AN uTu Ra 1ILu Ka Ba AS
ametz zuatze arte ilicina quercu abeto ezpel
madart zurgai aretze,arce dalamo carballo peral txermen
intxaur,nogal tantai roble olmo castario pago>haya sahatz
makal udare argoma ler cupresu pino sauce
endrino zumar urretze lizar gorozti fresno espino
madroito  chopo ereinotz  altz,aliso  iko ficushigo  txarba
manzano  izai aran cana poma sagar
naranjo  ote,toxo  orange olkaran prune

nispero durazno  romero limén gurbitz berro esparrago
melocotén  dulunia racimo albérchigo calabaza  presku

mahats toronja arto almacigo  cardo vid txerpi
maiz terenbito  arbirabano alolva gari borona eskanda
nabo adalko arbeja lechuga kipula puerro escarola
melén trigo orburu ilar, alubia garbanzo  baba>haba espinaca
marrubi aliu col brécol.berza aza

bajos, pero el nombre del ser humano y sus apellidos se derivan y se
analogizan directamente de los arquetipos divinos o aglutinados con
ellos y en eso consiste la nobleza que expresan los apellidos, en que
testimonian con la voz de la palabra el origen divino o lo que los ante-
pasados creian sobre la filiacién divina de los seres humanos.

Otro tanto se ha de decir de los objetos inanimados, metales, pie-
dras preciosas o elementos fabricados que engloban su red particu-
lar, sin otra relaci6n de derivacion entre si de los arquetipos de len-
gua de donde se analogiza todo nombre. Por lo demaés, frente al
documento de la palabra viva y oralmente expresada, no valen los
credenciales de las concesiones regias, puesto que el apellido indica
que somos nobles de nacimiento y que fuera de la confesién natural
de la palabra, nada puede variar la nobleza original.

Un estudio de la formacién de los nombres de lugar que, general-
mente pasan a significar la personalidad de los propietarios del
mismo, asi como las fluctuaciones derivativas e inversiones de los
mismos, nos ayudaran a situarnos en las coordenadas de los arque-
tipos de la palabra que nos representan y en alguna medida nos acer-
can a los arquetipos que estudian los psicologistas. Presentamos al
final un breve diccionario de los significados més ordinarios que sue-
len intervenir en la composicion de los términos de lugar.
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Los escudos nobiliarios han pasado a
ser parte del inconsciente colectivo
de algunas familias. Todavia lucen en
algunas casas de la villa y de las casas
fuertes cuyos antepasados sirvieron
al rey o fueron distinguidos por algu-
na hazafa historica o sofiada. La dis-
tinccidén sobre la ordinariez del resto

W ;f M - *:" de la caseria, la grandeza coronada

o . of de gran penacho de plumaje de pavo
‘*‘ :‘. l real por encima de la mediania de los
et ) o g lugarefos tuvo la osadia y el orgullo

piedra y elevadas a la fachada de las
casas. La Heréldica, las estudia, las
describe, las clasifica, las encomia ya
DR £* que se nutre reproduciéndolas para

el alimento del ego més trasnochado.

; L \,‘ - T Y de estas creaciones, esculpidas en
g E : L : wWh T me

2.1. La nobleza onomastica del arquetipo An

Los sumerios no dudaban de la nobleza de su origen, ya que se con-
sideran hijos e hijas de An/Anu y asi hicieron constar en la ono-
mastica que idearon y analogizaron los sacerdotes' del templo a
partir de su arquetipo y hemos anotado en el apartado 1.4.1. Asi
testimonian también los que ponian nombres analogizados de los
arquetipos divinos a los hijos e hijas o los que cantando el Agur,
Jaunak “Salve, sefiores” denok Jainkoak inak gire “todos somos
creaturas de Dios”, afirmaban la solidaridad en la nobleza comun.

Una muestra del arquetipo An en la onomastica y toponimia
general nos dara una idea de su influencia como prefijo o sufijo en
la aglutinacion y la composicion de los nombres. Las formas de An:
aina-, ain-, aino- describen el terreno como “preeminencia, altura”;
une “lugar de” y aglutinados, como ante>andi “puerto, paso alto”,
musu “enfrente”, ondo “junto”, angio “estrecho”, etc., asi como en
la cualificacion del nombre designa “principal” o en la preposicion
verbal “dominio general” (Ver sus formas en los esquemas 6°,7°)

1 LIMET H., “PANTEON (eligiones mesopotamicas)”, DR, o.c.,p. 1357
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Comenzando por su santuario montafiero, tenemos Ainamendi/
Muntanya/Montaiia, Ainomendi/Montanio/Montano en los que la
forma vasca prefija el arquetipo, con la clara significaciéon de “Monte
de An/Monte de Anu”, mientras que las formas romanicas lo sufijan,
con la significacion de “monte alto” o algo derivado del mismo. Esto
mismo se observa en toda composicion de significantes en nombres
de monte u ordinarios de lugar, como Aneto/Otaino, Ainetu/Twain,
Nora/Arano, Anakabe/Kabana, Ainorga/Organya, Ainesta/Estai-
na, Anielarra/Larraine, Nagore/Gurena, Onarte/Artaun, Uncas-
tillo/Castellén, Inurria/Uriain, y en los aglutinado ante>andi en
Antequera/Karrandi>Grande; ondo “junto” en Ondarroa/Arron-
do; musu “enfrente” en Muzatorre/Torremotxa; mar “limite” en
Mariaka/Akamarre; angi “estrecho” en Angiles/Alexanco; muro
en Moraza/Zamora, etc. Sblamente una lengua que conserva el si-
gnificado de las partes o arquetipos de que se compone el nombre de
lugar o el apellido podra descifrar el significado del mismo?.

Para conocer cual de las formas invertidas es anterior nos ser-
vird distinguir los arquetipos divinos y humanos y calcular el
tiempo previo a la humanizacién de los nombres. Asi, Uncastillo es
anterior a Castellon, Nagore a Gurena, Ankabe a Cabanna, etc.

En la inversion de los nombres, que no sean toponimos, se analo-
giza una cualidad de la misma, como en Antu®/Done “Antu/Santa”,
Maat/Dame “Maat/Senora”, Inko/goien “Dios/el més excelso”,
Enki/gehien “Enki/el mayor”, Inka/Ekain, “Dios/Solsticio de vera-
no”, Nergal”/galarren “Nergal/galerna”, etc., o se distingue de algo
cercano al nombre original, como en Inko/eikon®, “Dios/idolo”,
muru/orma “muro/pared”, amarra/arma,” amarre/arma”, handi/
adin “grande/edad de discrecién”, amatau/atzamau, “amatar/
apagar”, animalia/alimana, nemeki®”/ekimen “sabio/iniciati-
va”, nabar/barna “surco/profundo”, nisi/sino o para significar su

2 Se ha de evitar en todo caso la etimologia popular que, juzga al oido,
sin discernir el fenémeno de la inversion y de la derivacion. Asi Bardoze>
Berzosa deriva fluctuante, sino parte de ibar “valle” y Larraine puede inva-
dir la red semanatica del sustantivo ordinario larrain “era, plazoleta”, si no

se advierte en el topénimo la inversion de Anielarre “pastizal de Anie”.

T

49

rlvasenence, el inconsciente coleciivo

ot S “Tras Anu, Enlil, Enki y Ninhursag, habia creado el
s pueblo de los cabezas negras”(El Diluvio, 46-67)
"\ En Sumer y Babilonia se llamaban o llamaban
~en general a la humanidad “cabezas negras”.
| Se consideran hijos/hijas directas de An/Anu
| a continuacién de otros dioses y héroes. Este
)/ convencimiento de origen crea la familia del
dios predilecto del “Cielo” que otros textos
sumerios le llaman “padre”, muy en consonan-
cia con la oracion cristiana de “Padre nuestro
s " queestés en el cielo”. (Tipo sumerio, Dic.B..p. 1891

contrario, como en neke/gana, “fatiga/gana” naka/gainia “incli-
nacién/cima, neto/tona “limpio/mancha”, etc.

De la costumbre de invertir los arquetivos, nacieron las prepo-
siciones, los prefijos y los sufijos casuales de las lenguas flexibles,
llegando a ser una destreza del lenguage para multiplicar nombres
que, sin variar, en principio, de significado, cambiaban de forma
y sonido diferenciador e inventaban préstamos entre lenguas ve-
cinas, simulando originalidad. Asi ra-mu®/amore®“amor de fide-
lidad a Ra/amor”, Utukku®/kuto® “angel guardian/escudo”, etc.

Otro fend6meno a tener en cuenta es la derivacion. En las deri-
vaciones de An observamos la pérdida de la vocal inicial an->n-,
am->m- o la plenificacion labial en ana->ma-, por reduplicacion de
an->man-, etc. Asi tenemos Anabe>Nabea>Navia, Anabar>
Nabarra, Anieto>Nieto, Anes>Ness, Anoze>Noche, Eneko>Nekue,
Enola>Nola, Enal>Nela, Enar>Nar, Ainaro>Nero, Anakorreta>
Negorta, Anunzibai>Nuzibai, Ainorbe>Noarbe, Anuez>Muez, Ina-
rra>Miner, Amilleta>Millet, Anso>Manso, Amatiena>Matiena,
Ametze>Mieza, Inoze>Minos, Amoros>Muros, Anabe>Mape,
Anes>Ames, Enola>Mola, Ainara>Aimar, Ainua>Mainua, Anza-
nos>Manzanos, Anorga>Manurga, etc.

La influencia de la onomastica se manifiesta en el lenguaje ordina-
rio de amatau>matar “apagar/matar”, amurri/murria “antipatico/
triste”, amantal>mantel “delantal/mantel”, amama>nana “abuela”,
amainari>mainero, aina>nana “hermana mayor”, ainubi>nube,
“sombrio/nube”, angi>angina, “garganta/afeccion de garganta”, etc.



2.2, La nobleza onomastica del arquetipo Utu

En las composiciones de “monte”, santuario de este arquetipo, en-
contramos Otoiomendi/Montoia, Otamendi/Montoto, Itxumendi/
Menditxu en los que el prefijo guarda su significado de “monte de
Utu”, por su orientacion en las salidas o entradas del “sol”. En los
topoénimos mas ordinario mantiene su significado de ota>osa “altu-
ra”, como Otamuino/Mufoza, Osate/Tossa, -atu/, -ado “participio
de descripcion o realizacion” en el tiempo, como de Ibarra>Ibarra-
tu>Prado; ate>atx>aitz, ate>ita>de, “puerta”, como Atallo/Ollate,
Atela/Eleta, Atxarte/Artaza, Demanda/Mandaita, Atabe/Ibaide;
uxa>ux “cobijo, casa”, como Uxarte/Artos; usa “ejido”, como Usa-
bel/Belosa, y formas aglutinadas, como tona>dona> txona>son “do-
minio, casa”, Donamaria/Maradona, Donas/Aston, Donegarai/
Carson; oste “tras”, como Ostaikoa/Akosta; zehar>izar>zar “via
recta, a través”, como Zearta/Atatxar; solo>sola “suelo, solar”, como
Sologuti/Goitisolo, Solabide/Bidasolo; atela>tala “portal”, como Ate-
la/Eilat, Talavera/Bardal; sala>sel>sil “cortijo”, como Salazar/
Zarsala, Silos/Ossel; atarte>tarte “portal, resquicio”, como Arto-
maina/Amunartea, Tarsis/Estraza; ataurre>iturri>turre>torre>
dor “anteportal, torre” como Iturriaga/ Akaiturri, Dorrano/Ando-
rra, Durana/ Andura; tegi “lugar techado”, como Otegi/Gioto, etc.

De la inversion de arquetipos divinos nacian nuevas divinida-
des, como Antu¥/Aton®, Ozti/Theus®, Terra®/Arthe, Thor/Urzi,
Martu®/Donar lo que explica mejor las formulas sapienciales por
inversién, como en dona/antu, “mujer/enchida”, duin/aintu “di-
gno/dignificado”, ttona/natu, tori/hartu “toma”, torri/erdu “ven”,
iduri/irudi “idolo”, atari/arte “puerta/hendidura, torri/urt “ven/
sal”, atera/urt “salir”, aterri/arte “escampado”, sor/urt “originar/
salir”, turrere®/erretu “turrar”, uturri/urtzu “fuente”, iter”/ruta,
itera/orzo® “rectamente”, tour®/rota, duro/rudo, tuer®/ertu
“matar”, tueor”/ortu “poner defensa”, zoro/ertzo “loco”, ospe/botz
“fama/voz”, zabale/plaza, dies/asti, “dia/tiempo”, oztopa/obsto",
“obstar”, sir®/eresi “cantar”, etc. De ahi se crean préstamos de len-
gua, como en atarbe/borta>porta>puerta, torrekua/kotor “forta-
leza/fuerte”, sole”/elios® “sol”, usna/nasu”, “olfato/nariz”, ospea/

Elvascuence, el ince  seiente colectivo 51

boza “fama/voz”, ostcpo/obsto? “obstaculizar”, zorga/gezur “in-
sensato/mentira”, “zorga/cazurra/o “insensato/cazurro”, ixipu/
ipitx “isopo/estropajo de horno”, udug®”/goaita “angel custodio/
custodia”, udug®/gudu “angel custodio/combate”, utukku®/kusu
“angel custodio/espantajo”, etc.

Las derivaciones de Utu se fundan a partir de la sonorizacion y
acaban en palatalizaciones y sibilaciones del arquetipo, como en
Otoain>Twain, Otola>Odola>Uxola, Otola>Otxola>Sola, Otia>
Otxia>Osea, Iduarte>Duarte, Odiaran>Otxaran>Oiaran, Otole>
Autol, Udiarra>Uxarra, Udala>Uzala, Tola>Sola, Dolano>Solano,
Atona>Ausonia, Iturria>Turia>Zuria, Iturza>Turza, Iturza>
Izurza, Itola>Isola, Itala>Izala>Isla, Itieta>Diaz, Tobia>Soba,
Tubia>Zubia, Atarratze>Tardets>Tarsis, Ataide>Teide, Atabe>
Deva, Turabia>Truvia, Torrepaga>Trapaga>Surrupak®®, etc.

Las derivaciones de este arquetipo se fundan en la analogia del
simbolo solar, ate “puerta”, etc. como en txukatu>sikatu> sicca-
re”>secar “escurrir/secar”, torno>dornu, solo>suelo, otatu>tutu®
“elevado/defendido”, dola>duela, ataurre>torre “frente a la puer-
ta/torre”, atarratu>asarratu “refiir/enfadarse”, atatu>atar “me-
ter/sujetar”, atoratu>azorar “incomodar/azorar”, atomau>to-
mar “atreverse/tomar”, asartu>sartu “atreverse/entrar”, asar-
tu>acertar, atesi>dehesa “puerta de seto/dehesa”, atuzar>azu-
zar, atera>acera, “salida/acera”, zoldu>soldar “curar/soldar”, etc.

2.3. La nobleza onomastica del arquetipo Ra

Conocida ya la inversién de este arquetipo en la composicion de
“monte”, como en Aramendi/Mendiaria, Erremendi/Monterré,
etc., la hacemos extensiva a otros encuentros, porque no hay
nigin Arizmendi sin su Mondariz. De la misma forma que
Arrate/Atarre, Artola/Dolare, Arika/Karia, Argatza/Gatzari,
Erize/1zarai, Eresuma/Somera, Oribar/Ibarruri, Oriol/Oilora,
Iriola/Olaria, Urgell/Gallur, Ireland/Landera, Ermén/Moner,
Ortiz/Ziordia, Orube/Boroa, Oribe/Buera, etc. Vemos en estos
ejemplos las formas que el arquetipo Ra toma en la sufijacion.
En la composicion de los topénimos del arquetipo domina la
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materia ara “area, terreno”, como Aravilla/Villaria; arru “ba-
rranco”, como Arrupe/Pizarro; harri “piedra”, como Arraka/Ca-
rra; ur “agua, cerca”, como Urartu/Orturi; uri/irt “ciudad, cerco,
villa”, como Iriola/Olaria; erri/herri “tierra cultivada, pueblo”,
como Erregoiti/Gutierre; oru/orube>orbe “solar”, como Orueta/
Toro; aro “circulo, cerco”, como Arozena/Ezenarro, y en aglutina-
cién describe aran “valle alto”, como Arangoiti/Goitaran; arte “pa-
so, resquicio”, como Arturi/Uriarte; ortu “cercado, fortificado”,
como Ortabila/Bilorta; arse, “casa de piedra, fortin”, como Arse-
txe/Etxarse; arlo/alor “porcion de laboreo”, como Arlas/Astarlo;

arco, como Arkotxe/Otxarko; riva/ibar, como Rivas/Txabarri, etc.

De la inversiéon de Ra con otros arquetipos divinos tenemos en el
pantedn a Arthe/eder “dios Arte/bello”, Renenet”/andere, “diosa,
patrona del escriba/sefiora”, y en la época de la humanizacion,
Rahab/Farau® “monstruo marino/Fara6n”, raka®™/Gar “loco/dios
del fuego”, reza/zar “rey”, erraldoi/eldro “gigante”, arreba/bar ™,
“hermana/hermano”, ra-mu®/amore® “amor de fidelidad”, erran/
narro®, “decir/narrar”, ardi/adari “oveja/carnero”, irrits/tirria
“pasién/ojeriza”, urt/atera “salir”, urruxa/uxor® “fémina/esposa’,
ordain/denariu® “compensacién/dinero”, uritu/tueor®” “cercar/
defender”, orza/tarro, orots/toro “macho/toro”, arlo/alor, “tarea/
campo de siembra”, edere®/erdi “dar a luz”, ertain/inter” “interme-
dio”, atari/erte “puerta/salida”, herremail/malaria, artazi/tixei-
ra®, orga/carro, rubu/burru® “rojo”, urbe/burii “ciudad”, orube/
buru “solar”, errape/ubera>ubre, rugitu/guture” “rugido/gargan-
ta”, arribe/ibarre “rivera/vega”, arrobio/berru “salamandra”, etc.

La derivacion del arquetipo Ra consiste principalmente en el abor-
daje del mismo en la forma implosiva o explosiva, como en Arra-
mendi>Ramonte, Arrazua>Arzia>Raso, Arrano>Arno, Arbele>
Ravel, Arriaza>Arza, Arte>Reta, Ereina>Reina, Ereinoza>
Reinosa, Ertsina>Resina, Arrokia>Roca, Arrojo>Rojo, Iraola>
Rahola, Arrizala>Rizal, Arriano>Riafio, Arrueta>Rueta>Rueda,
Erkala>Regla, Erreka>Rega, Arrue>Rila, Arroita>Rota, Oribe>
Riva o en la diptogancion de la O- inicial, como en Orabia>Eurabe,
Ortez>Eurtetze, Orube>Europa, etc. Se observa el mismo fenome-
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Esquema 6”: ANALOGIA DE LOS PREFIJOS SEGUN LOS ARQUETIPOS
AN uvTu Ra 1Lu Ka Ba AS
ana-ama- ato“to-da- arra-ra- lo-Ju- akavca-  be-fe- etxa-
ain-‘am- att-atx-ad- erre-re-  li-/lli- oko-co-  ep-ef-epi  se-jze-
on-un-  otia-oit-oiz- era-ere- ale-ela- com- ob-upo-  ja-
in-im- txu-xu-su- ar-er-  el-jal- oki-/ki- para- ez-
en-‘em-  So-j0z-uz-  ira- ela- por-pro-  oc-'ec- as-
ante- sub-/sup-  oro- la- kata- ber-per-  eis-
andi- dis-dans-  uru-ur- al- gana- uper- €x-/es-
amfi- tra-trans- __urru- alla- gara-/gala- pre- S-
Nota: consignamos algunos preposiciones de aglutinacién por la importancia
que tienen tanto en la onomastica como en la composicién del nombre comun.

no entre los nombres comunes, como arte>rato “intervalo de tiem-
po”, erreten>retén “acequia/precauciéon”, arrapatu>arrebatar>
raptar, arradatu>arrasar>rasar, arrobatu>arrobar>robar, arro-
ba>robo, ortu>rota “cercado/rueda”, arrabia>rabia, artez>recte”,
“rectamente”, arropa>ropa>rob?, arroka>roca, arte>rete’>red,
arrupe>rupe” “oquedad/roca”, arru>rue® “barranco/calle”, arru-
ta>ruta “paso de barranco/ruta”, arraun>remo, artzai/reza™
“pastor/rey”, orei>euri “nube/lluvia”, ortziri>eurtzuri “trueno”, etc.

2.4. La nobleza onomastica del arquetipo ILU

Este arquetipo semita, importado por los fenicios se impone en el
santuario montafero, aunque en medida mas limitada, como en
Uliamendi/Mendilu, Montoliu, Olamendi/Mendiola, Almonte/
Montiel, etc. De la misma forma se le nota en relacion con otros ar-
quetipos, como Elize/Izal, Ullate/Atallo, Ollate/Tahull, Olarte/Arto-
la, Olibera/Ibarrola, Olaberri/Ferrol, Ollabarri/Ripoll, Ilosa/
Otxoil, Loza/Zaloa/Zallo, Lotina/Antelu, Eltxe/Etxela, Legase/
Casale, Lagorria/Korella, Laburdi/Bordel, Lakarra/Carral, La-
kurde/Kordel, Laboure/Borrel, etc. En los ejemplos aducidos, vemos
las formas que el arquetipo Ilu toma en la sufijacion de las palabras.

En la composicion toponimica analogiza uli/ili “villa, ciudad”,
como Ulibarri/Barrol; ola “tienda, cabana”, como Olaibar/Ibarro-
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la; loi “limo, lodazal” Luiando/Andoilu; ala “pasto”, como Alkorri/
Gorriala, y en formas aglutinadas de lan “tierra de labor”, como
Langata/Katalan; laun “llano” como Leunda/Talén; landa “cam-
po, fuera”, como Landaguren/Groenlandia; leen>lein “anterior, pri-
mero”, como Lenza/Azalena/Sallén; altu>alto, como Altubaso/Ba-
sualdo; alde “lado, aldea”, como Adekoa/Ugalde; larre “dehesa”,
como Larrabile/Villalar; elge “terreno cultivado”, como leku “lugar,
como Lekuona/Bonloc; albo “lado”, como Albaitz/Isalbe; luze “alto,
largo”, como Luzarte/Artzeluz; lasa “ancho”, Lasama/Malase; labar
“tierra costanera, pendiente”, como Labarre/Barral, etc.

La inversién del arquetipo ITu obedece a la analogizacion de alguna
cualidad inherente a ellos, como Enlil/Alien, elish®/zeli/ciel® “cielo”,
luce®/zeli “luz/cielo”, lur/arlo “tierra/tarea”, alaba/baal® “hija/
sefior”, iloba/biloi “sobrino/hijo”, lutu/dolu “luto”, lemnu™"” /malu®
“malo”, lamina/mamala “lamia/insustancial”’, melek™/mailuki
“rey/maza”, hildu/suhil “amortecido/apagado”, love®/fileo=vollo”
“amar”, litx/isla, elbi/abella® “mosca/abeja”, alapa®/pla "bofetada”,
laskitu/saskildu “estropear”, lupu/bull® “lobo/toro”, laza/zale “flojo/
aficionado”, leize/zelai “abismo/llano”, otsalar/larrosa “rosa silves-
tre/rosa”, leka/kale “vaina/calle”, hilemotx/mutxil “pelo recortado/
muchacho”, alagai/galai “galan”, etc.

La derivacién del arquetipo ITu fluctta entre uli/ili de las villas-
ciudades, como Olibares>Iliberis, Oliden>Liedena, Oliarte>
Liarte, Oliban>Libano, etc. y de ola>la>al, ol->I- de otros habitacu-
los, como Olagordia>Laguardia, Olagorta>Algorta, Olata>Alda,
Olaza>Alza, Olamendi>Almonte, Olako>Lakua, Olanda>Landa,
Olabiaga>Labiaga, Olarra>Larra, Olaibar>Laibarra/Oliber,
Oliva/Leiva, Oliden>Leiden, Olete>Lete, Olite>Lide, Olaeta>Laita,
Olotza>Loza, Ollora>Llora, etc. también de ala>la, como en Alain>
Lain, Alaba>Labea, Alabakua>Labakoa, Alakano>Lakano/Elcano,
Alandi>Landia, Lanatxe>Lanz, Allona>Llona, etc.

En la derivacion de palabras ordinarias sigue el mismo fenémeno
de lengua, como alokairu>lucru”>logro, albainu>hilban, alte>
latu®, alde>lado, elbi “mosca”>leve, aldatu>ladear, alabre/liebre,
elger/leger? “fatuo/ligero”, leun>llano, elati>lata “charlatan”, etc.
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Esquema?7: ANALOGIA DE LOS SUFLJOS SEGUN LOS ARQUETIPOS
AN uTu Ra 1ILU Ka Ba AS
-en-ana0  -tw/a-do’a  ar’-er -illu’a  -ica’o -be-pen -tze/-txe
-enea -tio’a -ara’0 ld-le  -ko'u -iva’o -eda
-ania-inai  -ti/-di -aria/o  -ullw’/a -go -ba’-bia  -ez/a
-eina-ein  -tto’a -era/o -ela -ki-gai  -av/-v/-f  -sia’-iz
-afia’o -dui-itoa -aire-er -lo‘a -gi -pia‘o -zdo
-ona/-on -txuj<ich  -or -lia’-li -ca’o -fado -ese/a
-une/-un -so’-jo -iri -il/-1 -aca-ac  -ap/-p -ex~ech
-men -su/-ju  -ur -al -aga-age -pen’-bera -esse-ssi

2.5. La nobleza onomastica del arquetipo Ka

Los montes utilizados para pasto o cultivados reciben nombre huma-
nizado, como Gamendia/Mendiaga, ITkomendi/Mendiko, Egomen-
di/Mondego, pero este arquetipo también desaloja, prefijAndose, a los
arquetipos divinos de An/Anu en kana>gana>gaine>gain, kano>
gano “encima”, como Kanamendi/Montecano, de Utu en kot>got,
kata>gata “arriba”, como Agotamendi/Monteagudo, Katamendi/
Montgat, etc., de Ra en kara>gara>garia>garai>ger>gar “cima”,
como Gerramendi/Montegre, etc., de Tlu/Ala en kol>gol, kal> gal
“collado, lado” como Akulumendi/Moncloa, Kalamendi/Mont-Col,
Galmendi/Montegallo, etc. Aparece prefijo o sufijo con otros ar-
quetipos divinos o humanos, como Egiies/Eskue, Okola/Olako,
Ekoiz/1zko, Okurri/Iryjo, Okaran/Arango, Akandia/Andiaga, Egi-
bar/Ibarregi, Coria/Irigo, Kabarre/Barka, Igartua/Artiga, Akarra-
te/Arzak, Akandia/ Antich, etc. En estos ejemplos vemos las divesas
formas que toma este arquetipo como sufijo. En prefijo le acompaiia
frecuentemente alguna vocal, para atajar la consonante inicial.

En la composicién de los topoénimos los elementos de este
arquetipo describen la situaciéon del lugar en “donde” -ko, -go, de
ekua® “casa”, como Olareko/Okalar, Belako/Gobela; -ka, -ga de
oikia” “casa”, como Andiaka/Akandia, Laka/Kala, Lach/Sala, An-
draka/Kantera, Izaga/Akitz; egi “horizonte” en Ibarregi/Egibar,
Mendegi/Egimendi, Izarregi/Ekizarra; goi “arriba”, como Gobar-
do/Verdugo y en superlativo goen>giien>kin, como Giienetxea/
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Etxegoien, Giienetxe/Eskina, Giieniturri/Zorraquin, humaniza pre-
fijAndose a todos los arquetipos divinos en el mismo sentido de altu-
ra, como Kanale/Algana, Ganoria/Organya/Orikain, Turégano/
Kantor, etc.; kune>gune>gon “lugar”, como Kuneitra/Tarragona,
Kontxa/Chacén, Konde/Azkona/Sakona; kota>goiti>gotxi>gutxi
“en alto”, como Goitaran/Arangoiti, Goitisolo/Sologuti; kata® “jun-
to”, como Katalane/Langata; kara>gara>garia>garai>geri>gar
“arriba, en frente”, como Garatea/Azagra, Karistia/Estigara, Ka-
rral/Alegre, Garatze/Ezkaray, Garbala/Balaguer, Garolar/Lerca-
ro; kala>gala>gal, cole>gola “esquina, collado”, como Galberdi/
Berdugal, Kalamuz/Musakola, Golluri/Urkola; ekur®>kuria “san-
turio de monte, guardian”, como Kurebio/Begorio, Egurmendi/Men-
diguro, Kiriat/Txikuri, Kirizia/Eskiri, Koroba/Begoria; korte>gord
“corte, redil”, como Cortes/Eskorta, Kortabil/Villacorta, Gordobil/
Villagordo; casa, como en Kastor/Torkatxa, Kazarro/Orgaz; egoitz
“casa”, como Goizare/Aragiies, Goizames/Ameskues, etc.

Este arquetipo rehumaniza nombres divinos por inversion de ar-
quetipos, como Enki/Ekain, Inko/Kingu, Utuku/Kusu, Rege/Aker
y se emplea la misma destreza para formar nombres, ya en el mismo
o parecido sentido, ya en su contrario a la hora de adovar présta-
mos. Entre las palabras invertidas siempre precede el original de la
forma de arquetipo divino, como anterior a la segunda humaniza-
cién, como en orga/carro, ataka/gate®” “portillo”, tnica/giton®,
toca/kota, rueca/goru, leku/okelu “lugar/rincon”, loku/occullu®,
“lugar/nicho”, loku/okulu” “lugar/prado junto a la casa”, cutos?/
scutu®=custos”/eskutu “custodio/escudo”, gabe/bage “sin”, ata-
car/acatar, neke/gana “cansancio/gana”, sorga/gezur>cazurro
“insensato/cazurro”, negar/ganar, akats>cacha/achaque, umeko/
kume, “ninato/cria”, meko/kume “débil/cria”, izaki/giza “ser
humano”, kaxa/jaka, “caja/chaqueta”, tkutu/tocar, etc.

Entre las derivaciones del arquetipo Ka se distingue la pérdida
de la vocal inical y la formacion grupos en gr-, gl- particularmente
fuera del 4rea del vascuence. Partiendo de ekua® “casa” y llegando
hasta ekur® “templo de montana” tenemos Ekui>Egui, Ukua>
Egoa, Okoize>Egoitz, Okas>Casa™ , tal como se llama nuestra habi-
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tacion. Ttem, Okoze>Egotxea, Okaranza>Karranza, Okarastia>
Karistia, Okon>Konia>Coen, Konia>Goina>Giien>Kin, Okoista>
Cuesta, Okotzo>Coso, Okola>Gola>Giiel, Okoro>Koro, Korrotia>
Korta>Corte, Akoba>Kobea>Gobea, Akoba>Cueva, Akondia>
Conde>Cuende, Akandia>Kandia>Gandia, Garatia>Gracia, Gere-
fio>Greno, Akerreta>Agreda, Gorozin>Grozin, Grandia>Grande,
Galera>Glera, Galain>Glen, Kalbera>Claver, Ekurbide>Egur-
bide>Gurbide, Egurrola>Gurrola>Grul, Kurtzia>Cruz, etc.

Entre los nombres ordinarios tenemos ekoizte>coste, ekoizkatu>
cosechar, gara+un>grano, gara+tu “crecido”>grato>grado, gara-
tza>gratia”’>gracia, “contrato/gracia”, garba “gavilla”>grave, ekuri-
tu>curiar “quedarse/cuidar” ekuratu>curar “acampar/curar”, ekosa-
ri>gosarit “legumbre/comida”, carestia>garesti, gorde>guardar,
akordatu>acordarse, korda>cuerda, etc. De lo descriptivo geofisico
de altura del arquetipo Ka en aglutinacién con los arquetipos divinos,
se analogiza lo psiquico humano de los sustantivos, como gana>gano-
so, kara>kario>caro “pujante, caro”, gala® “rey”, galai “galan”, gai-
len “triunfante”, galano, gailur “gallardete”, gallu® “principal”, gallo,
kalou® “bello”>calidad, calor, galar “carb6én de castafio”, galant,
galano, callidu® “sabio”, etc., verbos, como gailendu “triunfar”, galdu
“perder”, calentar, caldear, etc. De la curia del ekur® neolitico>ekuru
“seguro” y el recurso a los dioses pidiendo socorro, ha creado, no sblo
la forma de credo, sino el movimiento de kurri, currere>correr, curso,
cursar, recurrir'y formulas como ekur/gora “arriba”, oficios de curio,
guru, “anacoreta” para “adorar” gurtu, goratu “ensalzar” y de agure
“anciano”>augur?, ademas de lugares como coro, corte, donde guar-
dar <gorde, y 1a “corona de piedra” cronlech (Ver p.33), etc.

La toponimia abre el camino al lenguaje ordinario en cuando a
la onomaéstica y sus fonetismos y, atin desaparecida la lengua que
ide6 los nombres, queda en el sustrato del que se surten las len-
guas superpuestas y el inconsciente colectivo de las gentes neo-
culturizadas con sus arquetipos y tendencias. El sustrato lingiiis-
tico afecta a la onomaéstica en general, a la fonética y otras estruc-
turas de la lengua y el insconsciente colectivo afecta a la mente, a
las costumbres, a los afectos encontrados de los que fueron ocul-
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tdndose y de los que quedan con el olvido, rechazo o la nostalgia
del pasado y el frecuente sinsentido del presente.

2.6. La nobleza onomastica del arquetipo Ba

Si bien, el arquetipo Ba en toponimia describe la posicién “baja”,
como la del rio Abbay*’/ibai>behe, alcanza la montaiia de baja
altura, como Ibamendi/Mendabia, Bamendi/Mendibe, Bamonte/
Piamonte/Mondovi, etc. Obedece a la misma descripcion también
en las demdas composiciones, como Abaurrea/Orba, Barria/
Arriba, Ibarri/Arribi, Barrabia/Fabra, Ibar/Arbe, Ibaseta/Este-
be, Ibiza/1zabe, Beina/Nabea/Nieva, Bedoina/Doiiapea, Begor-
ta/Gurtubai, Bisko/Eskubi, Bordairi/Ordiarp, Bariza/Rizafa,
Bola/Olabe/Olaf, etc. Estos ejemplos nos demuestran las formas
que adopta Ba en posicion sufija.

Describe la tierra con ibai>via “rio” en Ibaeta/Deba, Ibamendi/
Medabia, Ibarza/Artibai, Ibabe/Babia; be “bajo”, como Bedofia/Do-
fiapea, Vibar/Barrabia, Vitoria/Turabia, Olabe/Bola>Pola; ibi
“vado”, como Ibineta/Divina. En Aglutinacién humaniza los arqueti-
pos divinos, dotando de nueva dimensién descriptiva a los topdni-
mos, en thar “valle”, como Ibarrola/Olaibar, Ibarrena/Ainibar,
Barcia/Ezibar, Barzola/Zulaibar; val, como Valgano/Kanobal,
Ballosta/Ostebal, Balearra/Arabella; buri>buru/biri “villa”, como
Biritxi/Ziburii, Larraburii/Birular, Biriatu/Dubiri; bili>villa>bil,
como Villamor/Murville, Villacaiia/Geneuvilla, Billabaso/Basabil,
Villela/Lavilla, Villar/Arbil; boli, polis®, pola “ciudad, poblacion”,
como Bolibar, Bolueta, Tripoli, Polanco; bortu>portu/a>forte, como
Bordazar/Zarraborda, Bordel/Laborde>Laburdi, Borda/Tabor;
beko>vico “villa de abajo”, como Begornia>Bikuria, Bekuria/Biguri,
Begorre/Bigorra; bago>fago/pago “aldea”, como Pagola, Fagoaga;
oste>post “tras” como Ostebal/Valpuesta, Ostoba/Vasto, Ostila>
Bustillo, Ostaiko>Péstigo; bide “camino”, como Bidazu/Atxubita,
Bidarrai/Arbide; baita>beiti>bit “casa”, como Betulia/Olibete, Be-
tola/Olabieta, Bidaola/Olabaita, Bedoria/Omabeiti; ibitu>vado;
como Bilbado/Badobil; basa>baja/o, como Basauri/Urribaso, etc.

Conocemos la inversion antigua de los nombres miticos del “abis-
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mo” Su.ap®/Apsu® y Sube/abissu® “serpiente cdsmica/abismo”,
Adapa/Ptah “sacerdote de Anu/dios menfita”, los familiares de
diversa humanizaciéon loiba/biloi>filiu® “nieto/hijo”, alaba/biloi
“hija/hijo”, arreba/bar“"”, “hermana/hijo”, neba/van“’, “hermano/
hijo™, menpe/woman® “sujecion/mujer”, Adapa/abate, asaba/abas
“antepasado/padre”, los descriptivos de lugar, como riva/bera “rive-
ra/vega”, arribe/ibarre y otros de sinonimia o analogia de propor-
cibn, como debile”/baldi “débil”, tabor/botere “unidad de fuer-
za/poder”, besabe/babes>pavés “proteccién/escudo”, morfe?/for-
ma®, beharte/deber, abele/aleve “animal/aleve”, bilku/cubil “lugar
de reunion/cubil”, errape/ubera”>ubre, atabal/valde, debere®/
behartu, barraca/gabarra, Afrika/cafre, etc.

Las derivaciones de Ba van de aba->iba-, aba->ba, apa->pa-
>afa->fa->ha en todas las variantes de vocal y tienden a los grupos
pr-, pl- en zonas no vascofonas. Asi tenemos Abbay>Ibai, Aba-
die>Ibaide, Abadi>Badia, Abarza>Barze, Aberin>Verin, Aba-
re>Apara, Abeletxe>Apeles, Abusu>Pozo, Aburto>Portu, Ibarre-
ta>Barreda, Ibanez>Viafiez, Berea>Perea, Bereta>Vereda Bere-
ta>Pérez, Vélez>Félez, Ibafiez>Fariez, Vigueras>Figueras, Portas>
Fuertes, Vallina>Hellin, Valcaria>Felguera, Barraga>Braga>
Fraga/Praga, Viriga>Briga, Barreia>Brafia, Beregaina>Pre-
gain, Viriatu>Brito>Prieto, Paula>Pola, etc.

Entre lo nombres comunes tenemos ejemplos, como avezar>
bezatu>facere®”>hacer, barratu>pratu®>prado, barkatu>parke-
re” “perdonar”, bide>fide® “camino/fe”, via>fe, barreiatu>verre-
re”>barrer, abate>abas>apaiz>apez, abaldu>aphaldu>apaldu
“cenar”, burutu>brutu®>brizu® “granado/pesado”, burutu>frutu
“granado/fruto”, burukatu>frogatu “pravar”, betatu>vedar,
berroilo>berrojo, baratu>varar>parar, paratu>parare® “prepa-
rar”, bezi>hezi “domar/educar”, bezi>facer>hacer, facienda>
hacienda, braka>fraka/praka “pantalén”, braga+ate>bragueta
“puerta de la braga”, borta>forzza®, vereda>brecha, etc.

3 Segun esto, el vascuence prefija el arquetipo divino en nombres
de mujer, como arreba, alaba, mirabe, frente a ben™, women o nombres de
varon como balu™, baal™, biloi, bar ™, etc.



Vascuence, incouscienle colectivo

2.7. La nobleza onomastica del arquetipo As

En toponimia de monte Etxamendi/Montache, Esmendi
Eizmendi/Mendexa, Ezamendi/Méndez, etc. parece ide
con la posesion de etxe/etze “casa”, pero en la composici
arquetipo Ka se prefija, tensionando las formas anteriores
mendi en Eskanamendi, Agotamendi en Eskotamendi, Gc
en Eskaramendi y Kalamendi en Eskalamendi, Galc
Eskaleramendi, etc. En la composicién ordinaria se relac
etxe/etze, como Etxalar/Larretxe, Etxabe/Beach, Esk
Isasi/Zize, Eskola/Kolitza, Serra/Arrese, Etxepare/Pareja,
Maeza, Iskar/Karreze, Ezaurte/Ortez, Txiuri/Uriz, Ezost
Izurdia/Urtiz, Ezarte/Arteiz, Estibil/Tibilis, Txaran/Aran
kue/Nekuesa, Sarria/Arrias, Secontia/Kundeze>Condes,
Es notable la recreacién por consagraciéon en As de
como inda “vereda” en senda que en toponimia deriva san
ta>sena>zena, on “bueno” en jaun “sefior”, ate “puerta” ¢
“casa’”) estai “piso” y en la féormula de esti/ezti “retrasar/d:
por “ingerto” eztitu, humaniza uri “ciudad” en jaurri “tut
en zeli/“cielo” y, por analogia, zelai “prado”, hace de ekuc
esku “mano, derecho*”, de ekur>eskuri “sequro”, de kala “e
escala>escalera (Ver p. 40), de kara “delante” eskaratz “ha
recibidor”, de gano “cima”, eskanu “escaiio”, de kota, esku
do”, de biri “pulmén”, aspera “suspiro”, de biritu, asperat
rar” de donde spiritu®, de aba® “padre”, xabe>jabe “dt
donde xabetu>jabetu “hacerse cargo, darse cuenta”>sapere
como de “capite>captar”, de gora “alto”, eskora “puntal”.

Describe la habitacion humana con esi>etxe, ezi>etze er
Anuez, Ezpafa/Baifiez, Esperia/Peres, Etxebarre/B
Eziturri/Turrez/Duriz, Zizur/Zuriza, Etzebarri/Barriz
bel/Gibeliz, etc., con senda en Sendagorta/Goardasene, S
Urzante, Zenarruza/Arozena, Sender/Arazena, Sende

4 La posesion de la casa-hogar confiere el derecho foguer
etxe/petxa “propietario o pechero”, es decir, la calidad de hijodalg
advenedizo o vago, etc. El mismo Balu precisé de bt “casa” para pc
der a la categoria de rey en Ugarit. (£l palacio de Balu, 1.3 IV, 47-53
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zena, Zendea/Attisane, Janmendia/Mandojana, Zanbrana>
Janbrana, Sandonis>Jandonis, etc., con jaurri en Jaurrieta, Jau-
riko, Jaurino, Jauregi, etc.; estai “casa, piso” en Estabilla/Ballesta,
Estein/Anesta, etc.; estari “cobertizo”, en Estari/Arrastia, Este-
rana/Ainesterri, etc., con zelai “prado” en Zelain/Ainzila, etc. con
esku “posesion” en Eskue/Seco, Escobar/Presco, Eskumendi/
Montesco, Villaescusa/I"skisabel, Eskola/Laskau, etc., con eskuri
“lugar seguro” en Escorial, Eskoriaza, Eskurza, Eskorna/Gor-
natxea, Eskario/Orozko, Eskana/Canes, Eskina/Gueries, Eskara/
Gares, Eskarana/Aneskar, Eskala/Gales, Jakalla/Calleja, Eska-
lera/Kaleras, Ezkata/Gazeta, Eskarreta/Deskarra, etc.

El fenomeno de la inversion es manifiesta en la toponimia, pero se
observa también en nombres ordinarios, como esku/cosa “derecho/
causa”, egoitz/esku “casa/posesion”, esku/kutxa, “mano/estuche”,
espa/petxa “envidieja/multa”, eska/kexa “peticibn/queja”, gaitz/
achaque, “enfermedad/achaque”, eskar/garatz “gracia/negocio”, esco-
te/coste, esol/olesi=esol/oltza “estacada/tabique”, esto/toxa “jaula de
setos/choza”, urtzi/zeru “cielo”, eskala/clase, etc.

Las formas del arquetipo As derivan etxe->xe-, etze->ze-, ese-se,
xe->s-, etx->est-, etc. como vemos en los siguientes ejemplos Etxe-
berri>Xeberri, Etzelanda>Zelanda, Esagibela>Eskibel, Etxa-
gara>Sagra, Etxegara>Segarra, Eskue/Seco, Etxagiie>Yagiie,
Etxebarri>Shefar, Xemein>Ximena, Xemein>Jemein, Xeberri>
Javier, Ezeiza>Zize, Etxaona>Xixona, Etxea>Ejea, Etxabel>
Shefiel, Chevalier>Sheifler, Etxaeina>Estaina>Stein, Etxaeina>
Jaen, Etxgiie>Jakue, Etxetxo>Esteso, Etxabetxo>Espejo, Etxa-
gara>Askarre, Eskonetia>Sigiienza, Eskuria>Segura, Eskubi>
Segovia, Eskola>Zigiiela, Shefarad®>Sparta®, etc.

En los nombres comunes se repiten las costumbres adquiridas
previamente en la onomastica, como xaun>jaun “sefior”, chantxo
>janso “porcino’, txertatu>sertare® “injertar”, xente“”>jende, xa-
betu>saber>sapere” “hacerse cargo/saber”, exeri>assier” “sen-
tarse”, esto>seto, esitu>exido>ejido, espe>spe” “celo/esperanza”,
asberatu>spiritu” “aspirar aliento/espiritu”, eskola>schola”
“escuela”, etc.
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CONCLUSION

Elvascuence puede testificar sobre los arquetipos divinos y humanos
que son las fuentes de la nobleza original humana, por lo que los
heraldistas pueden abrir vias mas democréticas a la interpretacién
de los apellidos o a la reconstrucciéon de los escudos nobiliarios, atin
a costa de renunciar al morbo y a la distincion del color de la sangre,

El arquetipo es lo que da valor descriptivo estricto al toponimo,
como testifica el vascuence en toda Europa, para que esta unién de
naciones no sufra méas el inconsiente colectivo al que le abocan los eti-
mologos y advierta la presencia primordial de esta lengua en su topo-
nimia general, por lo que los doctos del ramo no tienen razén de des-
cartar en sus célculos a la lengua madre viva o esquivarla sistematica-
mente en el origen de las palabras, escorandose al prestigio nobiliario
de las lenguas clasicas o de otras de una antigiiedad mas relativa.

Se trata de recuperar la memoria histérica, y atn prehistorica,
mediante los arquetipos del lenguaje, tal como acredita el vascuen-
ce, para que investigando en profundidad lingiiistica el hombre
moderno pueda conocer mejor los arquetipos de su psicologia y
deliberar mas acertadamente sobre ciertos comportamiento nefas-
tos para la pervivencia de la cultura y por ella de la humanidad.

Hemos recuperado la memoria de una porcién de topoénimos y
apellidos con la pequefia muestra de su estructuracion. Si todavia no
se siente rescatado del inconsciente colectivo en cuanto se refiere a sus
apellidos, no se arredre que todo se andara. Es cuestion de acompa-
nar al testigo fidedigno y de preguntarle en clave de arquetipos y huir
del morbo de los heralditas y demés étimos populares. Los arquetipos
de que constan sus apellidos no tienen por qué coincidir con los del
psicologista que rebusca en el fondo de las conciencias que sicoanali-
za, el fondo oscuro o numinoso de los arquetipos de si mismo y del
Otro, pero puede estar seguro de que su nombre y apellidos son tan
nobles como los de cualquiera. Incluso puede calcular: “yo, por mis
apellidos, tengo dos arquetipos divinos y un arquetipo humano”, o
viceversa: “yo tengo dos arquetipos humanos y un arquetipo divino” o
empatar: “yo tengo dos apellidos divinos y dos arquetipos humanos”.
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I1I. SABIDURIA POPULAR Y EL INCONSCIENTE COLECTIVO

Cuando recurrimos a una férmula de lengua como “dicho y hecho”
esan eta egin, no advertimos la magia ritual del verbo antiguo que, a
imitacion de los dioses, creaba cuanto mentaba, al pronunciar su
nombre, pero ni siquiera pensamos que al decir anunciamos un pro-
posito de accion que virtualmente ya esta concebida y realizada, pues
solamente le falta el tiempo necessario para que la semilla brote y
fructifique. Asi, la formula “dicho y hecho” acttia en nosotros como
un inconsciente colectivo de la sabiduria de nuestros antepasados.

Cuando repetimos el adagio “afio de nieves, afio de bienes/edur
urte, gari urte”, no nos detemos a meditar sobre la filosofia del dicho
popular y menos sobre la sabiduria agricola de nuestros antepasados
que antes de la escritura recurrian a las formulas simples y ficiles de
retener o a los dichos pareados, para poder retener mejor y no olvi-
dar la sabiduria de los padres. Hoy dia no se recurre tanto, como en
los tiempos de Sancho, a los dichos populares, pero entonces y ahora
operan en el pueblo como un inconsciente colectivo de una sabidu-
ria que se resiste a morir.

Las lenguas antiguas que ensefaron de viva voz a la comunidad
las formulas sapienciales de equiparacion o distincioén, como el cate-
cismo de preguntas y respuestas escuetas, sin el auxilio de la escritu-
ra, hubieron de aguzar més el ingenio en la preparacion de los boca-
dillos sonoros para aprender y no olvidar. Mientras la cultura escri-
ta confiaba la memoria al libro, los de la cultura bocalizada y oida lo
hacian mediante la pareja de palabras en progresion de sentido y la
antitesis o los paralelos pareados. Gracias a este esfuerzo afiadido
del lenguaje hablado, podemos descubrir en los contenidos del dic-
cionario la ensehanza primordial en la estructuracion de los arqueti-
pos del vascuence y advertir, de paso, la incidencia no reconocida de
esta lengua en los romances vecinos y el latin.

La formula mas sencilla de equiparaciéon que da una leccién
mediante la simple aposicion de dos palabras, como Anu/on “dios
cielo/bueno”, Utu/dot “dios sol/justo”, Erra/erra “dios Ra/aira-
do”, ITu/hil “dios Ilu/muerte”. Estas lecciones basicas del vascuen-
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te son analogias de primera mano y estéan confirmadas por la mito-
logia mesopotamica y egipcia. A estas formulas del sapiencial cos-
mico de los arquetipos divinos podriamos afiadir algunas del
sapiencial antropologico, cruzando los arquetipos de si mismo con
los del Otro, como Ka/gano “Ka/ganoso”, Ka/gal® “Ka/rey”, pero
a mismo tiempo, “Ka/pérdida”, Ka/gar “Ka/flamante”, y Ba/ben™
“Ba/hijo”, Ba/bar®® “Ba/hijo”, Ba/Baal “Ba/sefior” o As/iza(n)
“As/ser”, etc. que tienen también su confirmacion en la mitologia
y los sapienciales posteriores de los pueblos del Proximo Oriente
Antiguo y en los arquetipos que obran en el ser humano, segiin
intuyen los psicologistas.

A las sencillas formulas, siguen las sentencias bien estudiadas
que desarrollan las formulas primeras, introduciendo alguna expli-
cacion, como de Anu/on “s6lo Dios es bueno” o Ilu/hil “Bizia Jain-
koak eman, Jainkoak kendu/Dios da la vida y Dios la quita”, de
Ka/gal “gailena galen/a mayor subida, mayor caida”.

En este capitulo vamos a estudiar algunas de la formulas de expre-
si6n sapiencial en la que la incidencia del vascuence, demuestra su
situacion de inconsciente colectivo a nivel nacional e internacional.

3.1. Formulas de lenguaje del arquetipo An

Las primeras formulas monosilabas parten del arquetipo, como de
la fuente primaria de analogia: An/Ama' “An/Madre”, ama/ume
“madre/nifio”, ume/umo “nifio/maduro”, aina/nahia “nodriza/
carifio”, Anu/unai “Anu/pastor”, Anu/anoi “Anu/comida”, Inu/in
“Dios/hace”, Inu/uin “dios cielo/lluvia”, Anu/un “Anu/sustancia”,
Anu/une “Anu/espacio”, An/ena “An/verdad”, Inu/ino “Ino/dice”,
Eni/aiene “Eni/endecha”, Eni/aina? Eni/ni, “Eni/yo”, ni/niu “yo/
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nada”, Eni/eni “Eni/a mi”, no/ono “mujer/toma”, etc.

1 También se podria formular Ama/An, ya que, segtin la tradicién
de Eridu, antes de la separacion del cielo y la tierra solo existia
ama.u.tu.an.ki “madre engendra cielo y tierra”. De todas formas, el arque-
tipo An representa a Ama. Ama “Madre” se emplea como nombre propio,
atn en castellano, porque “Madre es tinica”.

2 Aina “tanto”, comp., aina “presto, facilmente, por poco”, adv.
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A la aposicion simple de los monosilabos, sigui6 la ilaciéon conjun-
“_»

tiva eta “y” Eni eta ni “Eniy yo”, llegando en algunos casos a idefi-
carse por la realizacion de la copula, Anu est unus/Anu es uno.

Siendo An el arquetipo de Ama también es de la familia materna
y de “mi” ni, moi” persona, me identificaron con Eni, mucho antes
que se sustituyera por ego>yo, eketa de arquetipo humano, a través
de una evolucion sapiencial que desde el interés cosmolégico pasa
al antropolégico. (Ver interjecciones y comparativos, esquemas 1°,2°)

Pasando de los mosilabos a las aglutinaciones de la primera y
segunda generacion de los dioses, tenemos Antu/handi, “la diosa
Antu/enchida de handitu>enchido, porque genera antz/aintza
“semejanza/gloria” con la “destreza y virtud” anze/anzi materna,
Ande/anze “dios Ande/diestro”, Amén/mun “dios Amén/sustan-
cia?, Mami/mami “diosa Mami/cuajo™, Mari/marra “diosa
Mari/limite”, Martu'/maritu® “Martu/marido”, etc. Otras for-
mulas son analdgicas de segunda mano, como man/maina
“poder/mafia”, eman/manar “dar/destilar”, nomen/numen®
“nombre/dios”, mente/mende “mente/dominio”, mentu/mendu
“entendimiento/caracter”, amatu/amadu “hacerse madre/amar”
amoratu/amorratu “enamorarse/enfadarse”, amaitu/amatau
“acabar/apagar”, ainanino/inanne® “diablo/loco”, ifiozo/inoxiu®

“apocado/inocente”, nece/noxiu®® “insensato/malo”, etc.
>

El vascuence no es el tinico depositario de las viejas formulas de
lengua y es de rigor cotejar su memoria con el mito y la literatura
sapiencial sumeria y egipcia, de la misma manera que la historio-
grafia se sirve de los hallazgos arqueolégicos para aclarar los puntos
oscuros de los hechos acaecidos.

3 Suponian que la Mami cuajaba a los hijos en el seno. (Job 10,10)

4 Martu®, Amurru para los amorreos, dios del desierto, maridado en la
ciudad de Ur, hacia la ITI dinastia. Se asimila, a veces, al dios de la Tormenta, tan
veneficiosa para el campo. (LIMER. H. “AMURRU”, DR, o.c., p. 63) Como Amurru/
amurru “Dios tonante/furia” con santuarios en Murumendi/Monte Muro.

5 “En la literatura de sentencias es caso topico la equiparacién “sabio/
justo” y “necio/malvado”, que confiere una relacién intrinseca a lo ético y
sapiencial”. (MORLA, V., Libros sapienciales y otros escritos, o. c., p. 38.
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Inko/ahinco “Dios/ahinco”, o también Inka/inka “Dios/suspi-
ro”, son féormulas que indican las relaciones del suplicante con
Dios. De Inko inkau/incoar “apegar, plantar, comenzar”, asi la cre-

» o«

acién . “Pedir con ahinco”, “ahincar”, “hincarse de rodillas” o inter-
)

» &«

jecciones como “halainka/asi Dios”, “inkik ez du esan/no ha dicho
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ni ma”, que recuerda al inquit® irregular “dijo, insisti6” latino, etc.

Inko/ungo “Dios/paz” equipara a Dios con el don de la paz, como
eirene® es don de Errain “de Erra”, antes de que “bake>pax”>paz”
“sin ba” expresara la situacién de ka al pairo o shalom®, la de la
“convivencia humana” establecida por pacto. Ungo es paz de “aco-
modamiento”, se relaciona ungi/ungo “bien/paz” y se expresa en
saludos como “a la paz de Dios/bakea dizuela Jainkoak”, y en pro-
verbios, como “bakea dagoen tokian, Jainkoa eta ogia/donde hay
paz, Dios y pan”, “bakea, ogiaren amea/la paz, hija del pan”, etc.

Antz/aintz “semejanza/gloria” y, por lo tanto, aintza/antzi “glo-
ria/ansia”. De la creencia de que el ser humano es de hijo/a de Dios,
brota el deseo de la herencia divina, segiin es también la experien-
cial filial. Es la sicologia humana elevada al grado teologico, ya que
los arquetipos de anhelar, ansiar, como antz, aintz apuntan a An,
igual que el sufijo direccional -antz “hacia”. Segin testifica el
sapiencial, “similis similem quaerit®/antzduna antzekoaganatz
doa/el amor busca iguales o hace iguales”, etc.

Anze/anzi “arte, destreza/magia” acerca los poderes extraor-
dinarios naturales o aprendidos, como cuando se dice “por arte
de magia”. Segin el sapiencial “anzeak indarrak baino gehiago
badezake/més vale mafia que fuerza”.

Eman/emanar>manar “dar, producir/derivar, destilar”,
como hace la mama materna en “ditia eman/dar el pecho”, tie-
rra que mana leche y miel/esnea eta eztia ematen duen lurra”.

Maat® /maite “Maat/amada”, como amatu/amado “ser madre/
ser amado” son consecuencia del oficio maternal. Por eso proclama
el sapiencial “de mujer que es madre, nadie mal hable”, o bien,
“ama zer den jakiteko, ama izan behar/para saber qué es ser
madre, hay que ser madre”, “amor de madre, que lo demas es aire”,
“ama, belar ona/madre, hierbabuena”, etc.
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Mari/marra “Mari/mar (limite)” recuerda a la diosa de la sabi-
durfa, como la Maat, que dicta mandamientos® de convivencia por
la que limita la libertad de los hijos, para que no sobrepasen el
“linde” marra, sopena de marrar “marro egin” y ser marcado
como marrano “markistu”. Marra/marka se oponen como “ley/
fallo” y se advierte en frases como “menuda marca nos ha hecho/
marka egin digu horrek”, etc. De la misma forma se puede decir
de Mari/amarra, por cuanto la ley “ata” amarra y, siguiendo la
analogia, tenemos Mari/amar, como Maat/maite, pues que el
amor ata, es decir, amoratu/amarratu “enamorarse/amarrar-
se”, lo cual obliga de por vida en el sacramento, por lo que se
habla de “lazos de amor” y se formula estai/eztai “amarre/boda”.

Martu/mardo “Martu/lozano”, la cualidad del personaje se atri-
buye también a las primicias del reino animal o vegetal de Marzo,
como Marti-gari “trigo de Marzo”, Marti-oilar “gallo de Marzo”,
etc. Le sigue un rico sapiencial de proverbios, como Martxoa gizo-
nena, Apirila emazteena/“Marzo para los hombres, Abril para las
mujeres”, Martxoko lorea, bapeza hobea, Apirileko lorea, urrea
baino hobea/“Marzo florido, baldio, Abril florido, oro molido”, etc.

Man/maina “facultad/mafia”, distingue lo que es de natural y lo
aprendido con el sapiencial de que “maés vale mafia que fuerza/mai-
nie biherra baino hobie”. Al “mafioso” mainatsu se le llama mani-
tas de mano de donde aflora la mafia. También se analogiza
manu®/manu “mano/poder” en frases como “tener a mano”, “usar
mano fuerte”, ser manukor, manuerrez “obediente, maneable”, etc.

Mente®/mende ensalza la fuerza de la “inteligencia” mentu que
es capaz de “someter” mendetu y “educar” mendu. Por lo mismo
mendu/enmendar, ya que el estudio y la educacién enmienda los
fallos naturales. Por eso se dice “asmoz eta jakitez txikiak handia
bentzuten/con intencion y estudio al grande puede el pequeiio”.

Nomen/numen® “nombre/dios” alude a que los nombres comu-

6 Los dictados de Mari son: “no robar, no mentir, no matar, no envane-
cerse, no faltar el respeto a las personas, cumplir la palabra dada y ayudarse
mutuamente” (SORAZU, E. Antropologia y religion en el Pueblo Vasco, o.c. p.290)
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nes parten de los nombres de los dioses, como también se expresa en
nomen/omen® “nombre/fama”, para indicar que el nombre susten-
ta efectivamente lo que significa, como en izen/ izan “nombre/ser”.

Natu®/natu viene a decir “nacido/defecto”, como en la frase
“Io tiene de nacimiento/jaiotzetik dauka”, lo que se aprecia tam-
bién en la formula nata/naza “peca/casta” y en el sapiencial
antiguo de Sumer: “Nunca una mujer ha dado al mundo un hijo
sin pecado (...) desde los tiempo antiguos jamés ha habido traba-
jador sin falta”” de tal manera que el trabajo se ha considerado
como fruto del pecado hasta en la Biblia. (Gen 3,19)

Andatu/andar “lanzar, llevar en brazos, mover con palanca/
andar”. Como sustantivo, andar “garbo, manera de andar” en cas-
tellano, “balance, bamboleo” en vascuence.

Amoratu/amorratu “enamorarse/ rabiarse” viene a decir algo
parecido a erou®/ero “amor/loco” o eros®/erios “amor/muerte”
por la fuerza que tiene tanto para “redimir” erosi, como para “aba-
tir” erori. Segtin el sapiencial “el amor es mas fuerte que la muerte
(Cant 8,6)” y los dichos populares “entre amary aborrecer, poco tre-
cho suele haber”, “enamorado y loco, lo uno es lo otro”, “ira de ena-
morados, amores doblados”, etc. Derivados de amorru “rabia” son

amurri “hurafio” y murria “tristeza”, murrio/a “triste”.
Ainanino/inanne® “diablo/loco”, como neciu/nece”, “necio/
maldad”, ifiozo/ ifioxiu®, “débil/ inocente” son cualidades mereci-
das, pero melek®/mailuki “rey/maza de mando” se toma el sim-
bolo por el personaje de oficio, como en el acertijo del baston
“basoan jaio, basoan hast, herrira etorri eta bera nausi/nace en
el bosque, crece en el bosque, viene al pueblo y hace de preste”.
Manatu/mandar “permitir/mandar” varia el significado, se-
gn el impulso procedente de mana/manu “carécter/mano,
como fuente del permiso o la orden, como en las frases “mano
dura”, manupeko/subdito” o en el ejercicio “ruego de rey, man-
dato es/agintzen duenak ez du erregutzen”, etc. Derivado suyo
es manda “promesa/agindu”, mandatu/mandato “recado/

7 El hombre y su dios, 103-106, DB., n® 26
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secreto”, mandatu egin “pedirla la mano”, etc.

A“mam'am/a.mam’c’zr y aTaznatu/amaﬁar analogizan el amai-
KA o

ne apac~1guam1ent9 y la “seduccion” por amainu “zalameria”,

por mafia o amano, de donde maifiatzu>mainoso”. Por eso,

: \ .

mana duenak manatzen, maina duenak mainatzen/el que

tiene el mando manda, el que tiene mana, amafa”.

Men'deku/mendigo “venganza/mendigo” no se entiende a la pri-
mera vista la relacion que pueden tener entre si, hasta que consul-
tamos el sapiencial egipcio: “El rey es la fortuna (...) el que él eleva es
alguien (...) el que cae en desgracia suya se convertird en mendigo™®.
Dentro de esta relacion mendeku/mendigo el vascuence lo recuer-
da como causa objetiva de la “venganza” real y el latin y los romani-
cos con €l, como derivacion de mendigar, siendo al revés.

Amalnt/amqtau, “acabar/amatar”, se acaba el plazo, se amata
la llqma. La féormula se comunica con el nacimiento amatu/
amaitu “acerse madre/acabar (la nueva vida)” y en amaitu/ama-
tau aparece nuevamente la presencia maternal en el funeral
pues que “el nacido muerte debe/jaioak heriotzea sor”. Por deri:
vacion, de amatau>amatar y de amatar>matar.

Amakatu/amagar “arreglar, halagar/mostrar intenciéon de
hacgr algo, manifestarse”. Amaitu/amakatu se oponen por el
infijo negativo de -ka-. Amagar es otra marfia del comporta-
miento humano del arquetipo de Ama.

Inutu/ifiozo “amamantado/débil” es la infancia que celebra el
Inote “carnaval” de la mano de la itnude “nodriza”, como en el
Carnaval de San Sebastian, porque pide de Inu el “alimento” anon-
na® del afio. El latin ha hecho de inozo/inoxiu “débil/inocente”. Hay
una oracion que dice, cuando truena: “Inozenteen ogie, Jauna, mise-
rikordie/pan de los inocentes, misericordia, Sefior”. ’

_ Nekatu/neccatu® “cansado/muerto” de nahi “deseo”+ka “nega-
Sl(’)n">ncke “pena, trabajo”, mientras que neku® y neks® significan

muerte”. Se dice “muerto de cansancio”, “trabajar, solo con la
muerte puede acabar”, “nekatuta jaio zan/naci6 c(;msado”, etc.

8 La ensenanza legal, V, DB. n° 1o, p. 39
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Moztu/motz>moza/o: de la costumbre de “mochar” moztu alos
jovenes al llegar a la edad adulta, son mozoy moza. Es decir, son de
“pelo mocho” hilemotx que invertido es motxil>mutxl>mutil “mo-
70, chico”, haciendo de neska>neskatil “chica” por analogia fonica.
Endeka/enteco “descastado/débil”: 1a formula esta en sentido nega-
tivo de la -ka de enda “raza, casta” que se acerca a endo® “interior”,
como en endogamia. Enda se humaniza jende/xente“”/gente.

Manu/manu® “autoridad/mano”, a la inversa de lo que sucede
en esku “mano/derecho”, en que el simbolo esku se toma por lo sim-
bolizado, lo simbolizado manu “autoridad” representa el simbolo.

Manu/manca/o estan en oposicién “mano/sin mano”. De ello se
deriba mankatu>mancar “lisiar, herir”.

Mantenu/mantener “alimento/mantener”, cuando se trata de
“mantener a la familia” se trata de alimentarla que en vascuence
hace de mantenitu>mantendu.

3.2. Formulas de lenguaje del arquetipo Utu

El monosilabo que va apegado a su arquetipo, sigue de cerca el modelo,
de tal manera que Utu es edu “modelo” del ser y hacer de Utw: Utu/hito,
Utu/itoi “sol/sale”, Utu/otsi “sol/se esconde”, Utu/doi “sol/justo”,
Utu/haita “sol/tiempo”, Utu/atso “sol/anciano”, Utu/aita “sol/padre”,
Utu/oto “sol/tio”, Utu/to/tu>su, to/otzo ‘tio/toma”, Utu/edot “sol/
nube” y sigue la cadena de analogias: odei/odi “nube/acueducto”,
otzi/otz “enterrar/frio”, su/izio “fuego/encender”, ide/idea “igual/
rango”, hots/hitz “voz/palabra, Adda/hada “mujer de Utu/hada”, “ate/
haitz “puerto/pefia”, ate/aitz, “puerto/peia”, autu/hauta “conversa-
cién/eleccién”, auzo/auzi “vecino/pleito”, auzi/auzu “pleito/licito”, ete.

Entre los dioses de la segunda generacion pertenecientes al
arquetipo Utu, contamos con Atun® “el Todo”, Aton® “el disco solar”,
Adonai®“Sefior”, Nin.Sun® “diosa de la sabiduria”, Sin® “dios luna”,
Hator® “diosa del amor”, Tor “dios del trueno”, como Donar®”, Sol,
Dagan® “dios del tiempo”, Utusam tiv “gol”, ete.

Adonai™/Done “Sefior/Santo” son dos titulos de los dioses e
incluso del santoral mas antiguo “Done Yakue/Santiago”, Doni-
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ane/San Juan”, “Andre Dena Maria/Sefiora Santa Maria”. La deri-
vacion de donadu “donado/a” recuerda el ritual de los consagrados
a Dios. La forma donatu “curandero” puja en su favor.

Dona™/sona “mujer/apuesta” cualidad aplicada en especial a
la mujer. La mujer de “fama” sona que nos remite a la Nin.Sun
“Senora sabia, omniesciente” consejera de Gilgamés (1,V 40) y al
sufijo -zun “en busca” indagadora. Se observa en frases como sona
handiko/de mucha fama”, “la buena fama ella misma se loa”.

Aiton/atiin “abuelo/experiencia (tino)” es un binomio que se
acopla bien, pues que “la experiencia es madre de la ciencia”, luego
atina y puede dar “consejos” itun al que “pregunta” itaun, de tal
manera que “a tal pregunta, tal respuesta/nolako itauna, halako
ituna”. Esta “manera” edu de aprender itaun/itun “pregunta/con-
sejo”, ya se empleaba en la “escuela” eduba® de Sumer®.

Tonu/sonu® “tono/sonido” y doinu>soinu, “musica/intrumen-
to musical” son derivaciones del mismo original. Segtn la sabi-
duria popular, “al son que te tafian se baila”, etc.

Shin®/zin “dios Luna/juramento”, por lo que se toma a la luna
por testigo del juramento y se identifica zindu>zindo “juramenta-
do/auténtico”. El juramento “ata” estu, de ahi que sinestu/sinetsi,
signifique “creer, conceder con juramento” en recuerdo del rito de
la profesion de fe que religa™ al hombre con Dios. De la forma zindo
deriva zindo/zintzo “auténtico/sincero”, con que la autenticidad
fisica analogiza también la animica, mediante la destreza de la
palatalizacion de los arquetipos de lengua.

-Ttoin/duin “pan fino/digno” se equiparan, como también duin/deun
“digno/santo” en atencion a la calidad de las ofrendas rituales. Iten,

9 La eduba era “auténtico centro cultural de caracteristicas humanistas,
donde se cultivaban disciplinas relacionadas con la lingiistica, la literatura y la
religion”. (MORLA,V., Libros sapienciales y otros escritos, o. ¢.,p. 56-57) Cf: Vé-
anse los dialogos de El aprendiz de escriba, DB., n° 26, p. 25-27

11 Sinistu “mujer”, como si la constitucion de la mujer estuvieran reli-
gada al dios Luna. Sin+estu>sinistu tiene la misma estructura preposicional
del griego sym- para afirmar con mas eficacia el significado verbal de com-
paiiia, como sympleo “navegar con”, y sinestu “religar con”.
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dun/don “pudiente, quien posee/sefior” y duntu/dontsu “hacerse
propietario/afortunado”, siendo coincidente con domu>doma-
re® “casa/domar, dominar” y domine® “sefor”.

Tammuz/damuz “dios mortal/a pesar”. Dumuzi®, Tammuz®, el
esposo de la diosa Inanna estaba “condenado” damnatu® a la muer-
te, puesto que representaba a la vegetacion caducifolia. Damnatu
“dafiado, herido” de damnu®>dafio. Inanna y la corte de las muje-
res le lloraban con “dolor” damu amargo. El dolor fisico y psiquico
pasa a significar pesar moral, “damurik ez, parkamenik ez/sin
dolor, no hay perdén”, “damua garaiz/arrepentirse a tiempo”, etc.

Otatu/tutu® “elevado/seguro” se refiere al lugar, ya que los
lugares elevados se consideraban mejor defendidos de cualquier
ataque. De donde otatu>tutare® “defender” y tutor “defensor” y
de otatu/osatu “defender/curar”.

Totila/sotil “doncella hermosa/delicada” afirma como cuali-
dad fisica inherente. De ahi se analogiza para indicar “nobleza de
espiritu, discrecion, sutileza”, etc.

Doru/adur “anillo/suerte”, poliados de Utu+Orus, como si el
haro brillante encerrara toda la fuerza y la magia solar para los des-
posados. Se crefa que el anillo influia positivamente en la suerte del
poseedor del mismo. De la misma aglutinacién idi “buey”+uro pro-
cede toro del que se formula toro/adore “toro/fuerza vital”.

Toro/soro “toro/terreno a sembrar” que labra y fecunda ritu-
almente el idi+uro>toro. Su proceder impulsivo explica también el
binomio toro/zoro “toro/loco”, segtin el sapiencial popular “zeze-
na ta zoroa, gaizki hoien ondoan/el toro y el loco, malos amigos”.

Torto/sortu “capullo de flor/concebir, nacer, brotar”, de
donde sortir? <« “salir” y sortze/sorte” “nacimiento/suerte”, ya que,
segin la creencia, la suerte de cada cual se ajusta en el nacimiento,
como se ve en las frases “Jaiotzetik dakar/lo tiene de nacimiento”
“berezkoa du/lo tiene de naturaleza” o en proverbios como
“kopetan izarra jaio zan/naci6 con la estrella en la frente”, “jaio-
tzeko sifiuk segituko dio bizi den arte/la sefial del nacimiento le
seguira hasta la muerte”, etc.
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Tunsi”>suntsi “golpear/destruir” es derivacion por sibilacion,
como en tonto>sonso o tuntun>zunzun. El lenguage popular alude
a algin trauma fisico, como de kolpe/culpa, sufrido por el pacien-
te “harrikadea dauka/pedrada lleva” o en “kolpatu/golpeado’, etc.

Utuldu/zoldu “tostar/madurar” lo que el horno hace con el pan
hace Utu “sol” con la fruta y, siguiendo la analogia, zoldu/soldar
“madurar/curar” la herida habierta o juntar partes escindidas.

Tole/sole” “eleva/sol”, el optativo-imperativo parece recuerdo
de una oracion ritual y solve “libra” es humanizacién del mismo,
como su derivado de absolver.

Soltu/soltar “librar/soltar” es el oficio que el mito adjudica a la
justicia de Utu “sol”’que pasa diariamente de visita por las carceles
del infierno®. Por lo tanto, de sole>solutu® “sol/librado”. Se
emplea en frases como “suelta de ganado”, solta “la hora de suel-
ta”. De ahi soltura “permiso”, y estado de solteria, etc.

Atoratu/azoratu, “acarrear al animal/azorar, incomodar” lo cual
es el oficio del azor, figura que encarna Horus “sol”, hijo de Hator*
la cual recuperaba a la noche al que se despedia por la mafiana.

Tomar/sumere® “tomar/asumir”, como tomar o asumir res-
ponsabilidades. Tomar viene de atomau “acometer, atreverse”.
Su imperativo “toma, toma ya” que es también interjeccion,
testifica a su favor. Es forma anterior al sumere latino.

Tarte/tarde “espacio de entrada/intervalo” en que el espacio
de lugar se equipara al espacio de tiempo en que el sol tarda en
ocultarse o “meterse” sartu tras el horizonte, con que sigue la
analogia tarte>sartze “rendija/acto de meterse”. Este intervalo
es de la hora tardia, ya que el sol “declina” beheratu, de donde
“tarde” adverbio en vascuende es berant, berandu. Sigue tarte-
tu/zartatu “entrometerse/resquebrajarse”.

Sartu/zartu>zahartu “meterse/envejecer”, como en las frases
“metido en afios”, “tart egina, zart egina/resquebrajado/reventado”.

12 Himno a Shamas, 57-60, DB, n° 26
13 Del prefijo-preposicién at- +oratu “agarrar”. Cf: PFISTER, D.
“HAaTHOR”, DR, o.c., p. 722-723.
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Ate/atze “puerta/parte posterior”. Ate “puerta” es un lugar impor-
tante de analogias. Ataka “portillo”, atakatu>atacar; oste “parte pos-
terior” de donde ostikatu/ostigar “cocear/ostigar”. Por ello, “frente a
la puerta” ataurre de la ciudad se alzaban torres de defensa, para
“hacer un taco” takatu>takau la “puerta” ate y rechazar el ataque.
Atari/atara “portal/sacar”, pero atari/atarri “portal/pelea” y atari/
atar, ya que en el portal o atrio se ataba el “jumento” ato. Atale/atal
“postigo/parte de un todo”, y atal/azal “lo que esta fuera/la corteza,
piel”. Con razén se dice que, la analogia es el triunfo del lenguaje, pues
tiene “tantas puertas como taravillas/ateak haina maratila”.

Txuzo/juso “chuzo/derecho” la piqueta que llevaba el alcalde
simbolizaba por metonimia el “derecho” juzo que representaba
en el pueblo. El simbolo crea el jus® “derecho” y la medida legal,
llamada chus o choes®. Por analogia de la reverencia que se le
tenfa a la dicha “piqueta” chuzo, se llama también txuzo al
“espantajo” que el amo clavaba en el huerto o sembradio.

Udio/odiu® “ojo del yugo/odio” viene de udja® “ojo” que se
suponia ser la residencia del odio y, a veces, se toma como la per-
sona que juzga, sospecha, etc. De ahi, udia/udui “ojo/parecer”.
Asi se dice “begia noraino, lehia haraino/hasta donde llegan los
ojos, llega el deseo”. “Arimaren lehioak, begiak/los ojos son
espejo el alma” o la crencia de aojar o causar el “mal de ojo”, etc.

3.3. Formulas de lenguaje del arquetipo Ra
Erra/arre “sol/arrea”, Ra/roo” “sol/rueda”, Erra/errai “Ra/en-
s »
trafia”, Ra/are “area”, Erra/erro “Ra/raiz”, Erra/erre “sol/quema’,
erre/erra “quemar/resquemor”, erra/ira “resquemor/ira” oru/aro
“solar/tempero”, oru/hora, irre/irri “rondé (baile)/risa”, orei/ore
. . [T )
“nube/honor”, orho/orro “ruego/grito”, orro/haur “grito/nino”,
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oru/uri “solar/ciudad”, ur/uri, “agua, cerca/villa”, arru/arro ‘ba-
rranco/vano”, ero/Erio “loco/muerte, eroi/Erio “héroe/ muerte”, etc.
Se analogizan férmulas de dioses aglutinados, como Arthe *

14 Los nombres de Urzi, Arthe, Erge, Erditze parecen en piedras voti-
vas del entorno pirenaico y sus santurios en Orusemendi, Orzomendi,>
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“bonanza, ingenio, magia, etc.”, Horus®“dios del cielo”, recorda-
do como Urzi“cielo, rayo”, Eros® “amor”, Erge “surco, sementera”,
Erditze “paricién”, etc., cuyos significados no pueden reducirse a
uno sblo y los excogemos porque se prestan a diversas analogias.

Errain/erein “entrana/sembrar” es una formula apta para indi-
car la creacion de Erra, segtn la teologia egipcia y la formula que
identifica las “entrafias” errain de Erra con el acto de “sembrar”
erain/erein. No obstante, la teologia menfita concive el acto de
“hablar” erran divino, como el acto de “crear” in, segin también la
formula Erra+ino/Erra+in”, “Erra dice/Erra hace”, que aparece

»

en la formula magica de “erran eta egin/dicho y hecho”, “erran
orduko ina/tan pronto hecho como dicho”, etc.

Erran/arren “decir/por favor” por lo que se equiparan “erra-
na/arrena “diccion/peticion”. Arren funciona como interjeccion
y se intercala en las oraciones, como “por favor” y como causa efi-
ciente en la sintaxis sufijada. Segun el sapiencial popular “errana
erran, emana eman/lo dicho dicho, lo concedido concedido”.

Erro+un/errun “sustancia de rayo solar/posicién del huevo”
es la formula creacional de los te6logos de Amén-Ra', ya que una
de sus mascotas era la oca del Nilo. Es evidente la analogia de la
ave ponedora y del dios que nos crea de su sustancia, pero tam-
bién la analogia Erro+un de los arquetipos de la lengua, por lo
que bien llamados son haur/arrahu®/rorro sus hijos, como
canta la nana “al rorro, corderito divino”.

>Artzemendi, Ergamendi, etc. Hay dos ermita-santuarios en Vizcaya con el
nombre de Erdotza, dedicadas a la Virgen.

15 “Bien dotados estan los hombres que son el rebafio del dios. Hizo el aire,
que es vida para sus narices: pues ellos son imagenes suyas, ya que han salido de
su “carne” aragi. (La Instrucciéon para el rey Merikaré, 130, DB, n° 10) Cf:
Erran+in “Erra hace”, ara+-ki>aragi “pedazo de Ra, carne”, como “criaturas”
haur/rorro y “participes” erdiki de quien nos ha “parido” erditu, con lo que se
entiente mejor el nombre de la divinidad de Erditze “paricion”.

16 Dice una oracion al dios: “Oh dios, que modelaste ti mismo el huevo
del que habias de salir, potencia de nacimiento desconocido, dios divino
surgido espontaneamente™. (SAUNERON, Nous partons pour " Egypte, en
J.P. CORTEGGIANI, “AMoN”, DR, o.c. p. 62)
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Horus®/oroit “dios cielo/recordado” la formula identifica el
recuerdo con la oracién de la misma forma que en otu/otot, con-
cediendo al recuerdo el mismo valor de la oracion. Este “recuerdo”
oroite se activa en el orto y “puesta” ortzi del sol tras los montes
oros® o en los “toques de oracién” de la campana, en las “horas”
ordu, como se observa en los dichos “oroi, otoi eta jarrai/recordar,
orary seguir”, “ora et labora®/oray trabaja”, “hora de oracion”, etc.

Erou/ero “amor/loco” son equivalencias que brotan de la ten-
sion del complejo humano de querer y no poder ser dios, ya que
Eros es capaz de “redimir” erosi al ser humano y al mismo tiempo
de derribar erori. Se habla de “locura de amor/maitasunak erotu”,
“ero, otz eztena bero/si no loco, esta pronto”. Este amor exclusivoy
tirAnico se opone al amor de servicio “kura>gura” del agape®.

Erio/heroi “Muerte/héroe”, es la consecuencia del dilema ante-
rior: El héroe se enfrenta a la muerte, como sino inevitable del mor-
tal. El amor responde hasta la muerte entre los esposos, “nadie tiene
mas amor como el que da la vida por otro”. A la Muerte se le carac-
teriza en persona : “Herioa, begi zorrotz/mirada implacable tiene la
Muerte”, “Herioak, oin zauliak/pies lijeros (tiene) la Muerte”,
“Herio da azken arerio/la Muerte es el altimo enemigo”, etc.

Oratu/oratu® “honrar/orar” o oratu®/oratu “rogado/consegui-
» &« &N 13

do”, “oracién breve sube al cielo”, “oray Dios proveera”, “otot santuart,
deraunsano ekaitzari/la oracion al santo detiene la tempestad”, etc.

Urtea/urtza “afio/conjunto de aguas”, puesto que en el Afio
Nuevo se sorteaba la totalidad de la aguas. Los doce primeros dias del
afio eran zotalegunak “dias de la totalidad”. Ur+ate “puerta del
agua” se equipara con urte “afio” éste, a su vez, es urte “salida”. Ur+
ate “puerta del agua”, para el latin “janua+riu®” “portal=enero”. Por
algo dice la sabiduria popular: “lluvias de Enero, traen afio de dinero”,
“Urtarrila urik gabe, urtea ogi gabe/enero sin agua, afio sin pan”.

Erres/res” “prenda/objeto o animal” o erres/arras “prendas/
arras”, como las de los esponsales, las cuales “facilitan” erraztu el
contrato. Sigue la misma analogia erresatu/errezatu “prendar/
facilitar” y errezatu>“rezar”, siendo el rezo a Dios o a los santos el
medio que facilita la consecucion del favor deseado.
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Erresu/ersu®>rezo “rezo/arenga” se equiparan, ya que el sa-
cerdote arenga a Dios por medio de la oracion, por conseguir la
gracia y el orator” romano analogiza este sentido oracional,
como los tribunos actuales que repiten al pablico “yo os pido”,
pasando del ersu/rezo vertical egipcio a la arenga o mitin popu-
lar, como el *ersulari que se humaniza en bersulari “poeta can-
tor popular”. De erretu “cremacion de la ofrenda”>erresu>rezo.

Eregu/erregu “mimo/ruego”, ya que el mimo precede al ruego,
como el “rogu® “pira de las ofrendas/ruego”. Por lo tanto, funcio-
na la formula rogu/ruego, o el dicho “nolako eregu, halako erre-
gu/a tales mimos, tales ruegos”. Del rito de ofrenda del rogu
queda, como equivalente, “gari erregu/medida de trigo”.

Arrenkura/rencor “motivo de queja/rencor” hay un desplaza-
miento de sentido por la actitud subjetiva del aquejado. Analogiza
“el cuidado o queja de Ra” Arren+kura por el comportamiento de
sus hijos rebeldes que intentaron suplantar en el mando al padre
anciano”. De ahi, arrenkuratsu “quejoso”>rencoroso, etc.

Arthe/arte, “dios Arthe/arte” en el sentido mas amplio de la
palabra, que en vascuence tiene hasta veintiun significados, de
entre los que destacamos en el tiempo y espacio “ocasion, hasta,
entre”, &nimo “sosiego, paciencia”, medios “maia, magia, arte,
ventaja, puerta estrecha” y “diablilo familiar”. Entre las artes de
este poliado de los arquetipos solares que representan harri+ate
“piedra+paso” esté el de deslizarse arteramente por las “rendi-
jas” arte/tarte de la tierra, para hacer el dia y la noche. Es esta
magia la que persigue la devocion de las estelas solares de piedra
en los sepulcros antigos, desde el Megalitico, con objeto de que
las almas pudieran acceder al lugar de destino. De harriate>
arriata, de artezi>ardid “magia/ardid”, como la que se revela en
el invento de artezi/tixera®”, por inversion de arquetipos, etc.

Ardui/arduu™ “pedregal/arduo”, la equiparacion pasa de una
cualidad geologica a una situacion ocupacional, para denotar la
dificultad de la accion, por ejemplo, cultivar un pedregal. De don-

17 Rescate de la Humanidad de la Destruccion, ANET, 10-11



Vascuence, inconsciente colectivo 78

de resulta ardura “preocupaciéon/apuro”, pero también “inten-
cion, salud, vigor”, etc. entre las doce acepciones que en vascuen-
ce tiene este vocablo. Vige también en arduradun “administrador,
solicito” y ardurabako “negligente, descuidado”, etc.

Arkhe” /argi “rey/licido”, esta equiparacién suponia que el rey
era la luz-guia del pueblo y asi se pide en los dramas de Ugarit
“Venga, hagamos rey a uno inteligente y perpicaz”™ o en el sapien-
cial hebreo en el que el rey pide la sabiduria para regir (Sap.9,7-11).

Ordain/orden “compensacién/orden”, de orde>ordain en caso
superlativo. Esta equivalencia indica que el que debe ha de pagar,
como requiere la ley, para que haya orden. Se “paga” ordetu con el
“castigo” ordea o en género, ordeu” “trigo”, por orden del empera-
dor. Segin la sabiduria popular, “ordeaz ordaindu/se paga con la
compensacién”, “nori bere ordaina/a cada cual, lo que le corres-
ponde”, “hor dekon ordiez, opile/de la compensacion que te doy tie-
nes pan”, “ordez orde egiten den justizia baino hoberik ez da/no
hay mejor justicia que la que se hace por via de compensacion”, etc.

Rason®/razén “lo que agrada a Ra/razon”, segin el sapiencial
egipcio. De Utu> zio “causa” que con el refuerzo de
Ra+Utu>arrazio>ratio® “razén”. El latin declina ratio/ratione®,
cual si la razén objetivamente fuera “sustancia” un de Ra+Utu+
un, pues que toda sabiduria procedia de los dioses.

“Eretxi/eresi “opinar/hablar” se equipara un verbo de entendi-
miento con otro de diccion, por la inmediata relacion que suelen
tener en la practica “opind/dijo”. Siguen la misma relacion que
otu/otoi “ocurrir/orar”, oroi/orho “recordar/gritar, orar”. Adherir-
se a la opinién, puede provocar eretxi/airesi®” “opinion/herejia”.

Arrobatu/arrobar>robar, segin el mito de Ra que se urtaba dia-
riamente de la presencia del Dragon, como de Utu se dice itzuri, ostu
“evitar, robar”. Se analogiza arroba/robo “lo que se hurta de la medi-
da”, como de itzuri>zuritu “escusarse, blanquear”.

Harremona/armonia “relaciones, justeza, ley/ medida/hecha de
juego”. Esta formula deriva de la aglutinacion de Amon+Ra, que

18 “Lucha entre Ba luy Motu”,1.6 1, 48.
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retne el Alto y Bajo “Egipto” Otkupta® “otku® batu” “casa reunida”.
La unién de dioses afirmaba las relaciones de “toma y daca” harre-
monak en armonia, pues, segun la sabiduria popular, “Amore? Har-
tuak emanaz sapore/Amor? Lo recibido por lo dado (tiene) sabor”.

3.4. Férmulas de lenguaje del arquetipo Ilu

Ilu/ole “Tlu/alabanza”, Ilu/hil “Tlu/morir”, Ald/ahala “Ala/poder”,
Ald/alai “Ala/vigoroso”, Eli/ele, “Eli/palabra”, Eli/lio “Eli/lino”, alha/
ele “pasto/rebafio”, alha/olo, “pasto/avena”, alai/lehi “vigoroso/pa-
sion”, elai/alai “golondrina/alegre”, alu/ahul “enfermedad/débil”, etc.

Alha/ahal “alimento/fuerza” es una férmula léogica, y el ali-
mento que se recibe se identifica con el dios implorado, Ahala/
alha, Ala/ale “Ala/grano”, como en Anu/anoi “Anu/comida”.

Eli/ele “Dios/palabra” se identifican, como “Inu/ino, Utu/hitz
Erra/erra(n)”, pues Dios hizo la creaciéon mediante la palabra (Gen
1,3) y distigui6 a los humanos con el don de la palabra creadora.
Las interjecciones para llamar a Ilu son ole!, hel!, ala! (Ver las
interjecciones en el esquema 1°).

Ilu/lo “Tlu/suefo”, ya que es “Padre de muchos afios™ y vive en
el lorio/loria “laura/gloria” donde se le tributa loor. De loor/lauro
“alabanza/laurel”. Ademaés le delata ilutu/loti “Iluso/adormilado”.
Lo/loka se oponen como lotu/lokatu,”atado/suelto”, segin la for-
mula loka/loco “suelto/loco” en la frase “loco suelto”. Se oponen
también lotu “atado” lokatu “dislocado, alocado”, como “oilo loka”
“gallina clueca”, clueca, por humanizacion en k-. Sigue ITutu/lotu
“ligado a Iu” con la lika>"liga>ligazén” lotura de la religion.

Lorio/lauro, “gruta del dios Ilu*/senal de “gloria” loria”. Por ex-
tension se dice laura por “monasterio de monjes” que cuidan del
templo del Dios. Loria/loor “gloria/alabanza” es el canto de los mon-
jes y de los bienaventurados en la gloria, forma ésta, humanizada.

Ilu/lohi “Tlu/fango”. El simbolo de Ilu no es el “cielo”, ni el “sol”,

19 Lucha entre Ba "lu y Motu, 1.6 1, 36 (MLC)
20 Ibidem, 1.5 V1, 1-2
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sino el lodo o los reflejos de aquellos en el “rio” latx, lluvia, lago, leze
“abismo” donde EI tiene su lugar y lecho. Por eso la vida brota del
“lodo” lizun como de la “tierra” alor>lur fecundada por la lluvia.

Ilu/hil “Tlu/morir, matar” esta férmula estd acorde con la idea
que los sumerios tenian de Ilu, al confundirle con el demonio que

causaba enfermedad” y la hilte/lite” “muerte/agonia”, entre ellos a
alu® que “heria” ulzi de ahuldura “debilidad” de donde, alu/ahul.

Los aglutinados de Ilu, Iluno, Illun, Luna, Iluro, Alar®, Elohim,
Alen, Alien, Leta, etc., con santuarios en nuestras montafias tam-
bién tienen capacidad de analogizar féormulas de saber, como:

Ilun/ilun “dios Ilun/oscuro”, la formula equipara a la Luna
con la oscuridad en la que luce. Su nombre recuerda a los tiem-
pos “primordiales” lehen en que dominaba el caos o los “tiempos
antiguos” len, olim®y “lejanos” loin®.

Lein/leinu, “antiguamente/linage” se equipara la antigiiedad
con la linea de los antepasados o el linage, ya que el linage se glo-
ria de su antigiiedad, porque afirma provenir de los “primeros”
lehen pobladores y, a veces, de los dioses.

Tlutu'/litz, “consagrado a Ilu/luz mortecina”, como el muerto que
se suponia habitante de lugar “oscuro” ilun o de “calinas” lits, ya que
ilutu>iluso esta fuera de la realidad de los vivientes, es ilutu>hilotz
“muerto” y, por lo mismo, a la luna se le denomina también ilargi
“luz motecina” o “luz de los muertos” coincidente con “luz del mes”.

Ilutu/lutu “consagrado a Ilu/luto” el que “llora” luctu® al muer-
to se pone de luto, mientras que el fenecido se convierte en loitu>
lodo/lokatz” “embarrado/barro”, puesto que Ilu/hil “Ilu/muerte”
era el dios de la muerte y, en Sumer, sospechoso de “demonio de la
enfermedad”. El sapiencial habla de “el luto en el corazén y no en
la ropa”, “el muerto al hoyo y el vivo al pollo”, etc.

Alor/lur “campo de siembra/tierra”, lur/lor “tierra/trabajo”

21 LIMET, H., “DEMONIOLOGIA (rel. sumeria y acadia)”, DR, o.c., p.416-7

22 Ludlul bel nemeqy, 11, 71-82, DB, n° 26.
23 (Sorazu, E. Antropologia y religion en el Pais Vasco, o.c., p. 89-92)
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son analogias, fruto de la experiencia, como confirma la sabidu-
ria popular: “den lurrik hoberenak ere behar du aphaindu, gar-
bitu eta jorratu/aun la mejor tierra hay que cultivarla, limpiarla,
escardarla”, “lur baltzak, ogi zuria/tierra negra, pan blanco”,
“lorrak lorpena/el trabajo renta, etc.

Launada>landa “llanura/campo”, la equiparacion se deriva de
laun/llano de los paramos y tierras de Europa Atlantica, llena de
toponimos en Landa, Land-, -land “territorio, campo a través”. El
latin humaniza el término laun en planu>“plano”.

Larki/largo “demasiado/largo”. Asi como el espacio en anchura
se analogiza de Antu>ancho, el espacio largo se atribuye a Ilu “el
dios més lejano (...) la divinidad mas distante™* . Vale para signifi-
car largu “largueza” y largatu/largar “librarse/marcharse”.

Laki/lege “maquila/ley”. La medida de harina debida por la
molienda era legal y la accion de “cobrar” lakatu se hizo ley, ya que
“la costumbre hace la ley/ohitura, lege”. Sigue la formula laketu>
lagetu “licito, permitido, grato”, seglin también lo recoge el latin en
laket>liket” “permitido/es licito.

Legal/leial “legal/leal” la equiparacion se funda en la “ley”
lege que es la norma, cuyo cumplimiento justifica a la persona,
segun era/es norma entre los fariseos.

Legena/legen en genitivo posesivo “lo perteneciente a la
ley/lepra, albarazo” la enfermedad que estaba sometida a nor-
mas legales, por ser contagiosa. Estaba obligado “bajo ley”
lege+pera >lepra®, como recoge también el griego.

Larratz/lares “terreno baldio/dioses lares”, ya que el terreno
arado pertenecia al duefio y los terrenos no trabajados, como los
montes, pertenecian a los dioses. Los cruces de caminos eran aptos
para erigir betilos en su honor y reuninir a la gente, por lo que la
Repiilica romana prohibi6 su culto por evitar algaradas. El culto se
refugio en el hogar, donde el “llar” laratz guardaba el fuego reco-

24 Ea lucha en Balu y Yammu, 1.1 111, 19, (MLC), p.162) Cf: Segin el
texto ugaritico Irhq.ilm, “por el dios mas lejano” en el que “alejado=larga-
do” es Irhq. Larki/largo son formas derivadas de lar “demasiado”.
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gido, contra incendios. Todavia el lenguaje popular alude a “habi-
tar por estos lares”, “jurar por estos lares”, “laratzak ba daki etxe-
ko berri/al llar conoce los secretos de la casa/etxeko laratzak eze-

tzen bakoitza/el llar casero conoce a cada cual”, etc.

3.5. Formulas de lenguaje del arquetipo Ka

Hay voces que concurren en la extension de la idea base del arque-
tipo mediante la l6gica y la analégica, como Ka/kai “ka/materia”,
kai/gei “materia/aptitud”, eki/ekhi “sol/cierto”, egi/egia “horizon-
te/verdad”, hego/igo “ala/subir”, gu/goi “nosotros/alto”, eki/aki
“sol/fatiga”, ekua®/Ego, “casa/Sur”, ekua/ogi “casa/pan”, ke/ekai
“humo/molestia”, ago/ogi “boca/pan”, eko/ego “negacién/yo”,
tkui/igui “tacto/repugnancia”, agoe/goho “goa/sofocante”, uko/
uku “antebrazo/violencia”, akoi/uku “fiero/violencia”, etc.
Ekua®“/Hego “casa/Sur”, ya que la casa, incluso la de los muer-
tos, se orienta hacia el Sur, por la devocidn al sol, vigilar su salida
para la oracion o protejerse con sus rayos benéficos. En cuanto a
las almas de los muertos, porque quieren subirse al carro solar, es
decir, suberatu “calentarse” y supertu>“superar” el olvido. Por
eso, de suber>subir, “soberbio”y de sub+eo>subire® “padecer”.

Eki/egi “sol /horizonte” se equiparan por la relacién que tienen: el
sol traspasa el horizonte y, cuando la “verdad” egia de la visién
humana corre parejo a ella, se equipara egi/egia “horizonte/verdad”,
mas abierto cuanto mas se sube, més cerrado cuanto mas bajo.

Ekain/gain “solsticio de verano/encima”, Eki, en superlativo,
es el triunfo solar que se equipara con la posicién somera, “sobre,
encima”, por lo que kano/kana/kain, gano/gana/gain abunda en
la toponimia del desnivel. Abunda también el refranero “gain txuri
ta barnea beltz/limpio por encima, negro por dentro”, etc.

Ganatu/ganado “allegado/ganado” del sufijo -gana “hacia”.
El animal doméstico, atraido “neuganatu/atraido a mi (a mi dis-
posién)”, “norbereganatu/apropiado” y, por lo tanto, lucrativa-
mente ganado. Segin el refranero, “con dificultad ganado, mas

estimado”, “més facil es ganar que guardar”,“ganaduak pertso-
naren urrengo dira/después de las personas, el ganado, etc.
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Gano/gana “disposicién para el trabajo/ganas” de la posicion
fisica de gain/gana “cima” se analogiza la disposicién animica,
como en el refran “donde hay gana, hay mafa”. De gano>ganora
“destreza en el trabajo”, “ganorabakoen etxien, goizeko saldie
arratzien/en casa del desmafiado, de noche, caldo mafianero”.

Kisa>guisa “modo humano” giza, puesto que todos los arqueti-
pos divinos expresan su manera, como An>hein, Utu>edu, Ra>era,
Ilu>hala” (Ver el esquema 2°), también “ser humano” giza se agui-
sa a su manera la comparacion y hasta el verbo, como dice el refran
“asko bere gisa ibili ohi da/muchos andan a su guisa”, “a guisa de”,
la comida se aguisa, son guisos excelentes, etc.

Kide/gida “amigo/guia” es buena equiparacion, ya que no hay
mejor guia que un amigo. Kide es “compatiero, colega, coetdneo”,
por lo tanto, valen los verbos gidatu>guiar , por eso recomienda
el sapiencial popular “ezkontza kidekoekin/el matrimonio entre

iguales”, etc.

Koita/cuida “queja/atencion” deriva en koitadu y formulan
bien cuitado/cuidado de cuidar, como exigencia de la necesidad.

Giien/kin® “lo mas excelso/la reina” esta equiparacion parte de
la posicion cimera del terreno goiena>giiena>kin, como en los
topénimos Ibargiien>Barkin, Markuena>Markina, etc. Se analo-
giza para sefialar la posicion real giiena>queen®>kin en la corte.

Gailen/galen “triunfador/perdedor” es una distinccién proce-
dente del sapiencial del Antiguo Medio Oriente en donde gala® es
“rey” y galai “galan, principe” en vascuence y unidos al sapiencial
“cuanto mayor es el encumbramiento tanto mayor sera la caida” ha
disefiado los verbos gailendu/galendu “encumbrarse/escarmen-
tar” o en las formas kale/gale “falto en el juego/ansioso”.

Kurtu/gurtu “inclinarse/adorar” equiparacion de kur “inclin-
cion de cabeza” de donde agur “saludo” y ambos vienen de ekur®
“templo montafiero” donde “mora” ekuritu y “aguarda” eguriki
Dios y en donde se le “adora” gurtu, etc.

Kura/gura, “cuidado/querer” tiene origen en ekur® “templo
montarniero” al que se “corre” korriy se recurre a pedir socorro. El guru



Vascuence, inconsciente eolectivo 84

de la cueva tiene la cura “cuidado” del “ganado” abelgorri, a cargo del
kurio” que analogizan los kuratu>guraso “padres” de los que viene ¢]
verbo kura>gura “querer”, guratu>quaerere”>querer, etc.

Ekurtu/cortar “hacer lefia/cortar” esta equiparacién deriva
también de ekur®. Se dice egurtzea egin “cortar lefia”, por lo que
egurtu/cortar son astillas de la misma lefia y es clara también su
relacion con el ekur en los refranes: “llevar lefia al monte”, “egu-
rrik ezin ditake egin othanerat joan gabe/no se puede cortar
lena sin ir al monte”, etc.

Gorta/gorde “corte, guarida/guardar” la equiparacién se refie-
ren al ganado que se guarda o guarece en el cortil, como los corde-
ros, corzos, abelgorri, etc. De ekur+ate>korta>corte “redil” donde
“sirve” ekurtu el guru o el santo que “guardaba” gorde el santuario
y el ganado. De gorde>guardar, por lo que tal ganado es guri
“gordo” por la curia o cuidado con que se administraba. Se admira
tal ganado “San Antoniok gordeta/cuidado por San Antonio”, etc.

Corde”/korde “corazdn/sentido”, analogizacién de ekur+ate
“puerta del santuario” y la teologia menfita que adjudicaba al cora-
z6n la sede o santuario del pensamiento y la opinién. De esta forma
parece crearse el sufijo -kor que denota “propensién”, como senti-
kor “sensible”, bizkor “rapido, vital”, etc.

Kardia”/gardi “corazén/pensamiento”, esta equiparacion sigue a
la anterior . El griego y el vascuence lo recuerdan, pero, mientras que
para el griego y el latin kardia/corde es “viscera animal”, para el vas-
cuence gardi es “opinién”, “sentido” en “korde gabe egon/estar sin
sentido”, “kordetu/venir al sentido”, kordekatu “perder el setido”.
No obstante, también en los romanicos queda algo de la funcion psi-
quica del corazoén, como en “réciter par coeur?/recitar de memoria”,

“estar de acuerdo”, akordatu “acordarse”y recordare”>recordar.

Ekarri/egarri “traer, inclinacion/tener sed”, lo que se trae de
naturaleza e inclinacion es ekarri, como en el caso de la “sed”
egarri. Esa misma “inclinacion” de ekarri arprovecha el carro al
rodar. En el refranero vemos “urak ekarri, urak eraman/lo que
acarrea el agua se lo lleva el agua”, “egarri danarentzat ez dago
pegar zikinik/para el sediento no hay cantaro sucio, etc.
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Kario/caro es equiparacion de derivacion y se refiere al precio
del género, ze kara “qué precio”. De él procede garesti “caro” y
“carestia” karutasun. En el refranero tenemos “garesti erosi,
merke saldu/comprar caro, vender barato”, “karue dalakoan,
onena merkien/aunque parece caro, lo mejor, lo méas barato”, etc.

Castigo/gaztigu “castigo/aviso”; casa+ate>casta es la respon-
sable también de “avisar” gaztigatu y castigar a los propios, gene-
ralmente “j6venes” gazte que han de “aprender” ikasi. Asi senten-
cia la sabiduria popular: gaztigatzen ez den falta, beste askoren
aita/falta que no se castiga, padre de muchas faltas”, “ondo maite
duenak, ondo gaztigatzen/quien bien ama, bien avisa”, “de un cas-

» o«

tigado, mil escarmentados”, “quien no castiga, mal cria”, etc.

Gaixto/gaixo “malo/enfermo” proviene de la negacién de estu
“ajustado” en estuka/gaixto “desajustado”, por inversion de
arquetipos. De esta referencia a la constitucion fisica del “enfer-
mo” gaixo se analogiza la cualidad moral de gaixto, segin la cul-
tura ancestral: la “enfermedad” gaiso, sefal de castigo y el casti-
go, sefial de la culpa. Asi lo juzga la sabiduria popular: “hazi gaiz-
toa, berez jaiotzen/la mala semilla nace de si”, “gaiztoa zuzen
zaila/el malvado, dificil de curar”, etc.

Kusu®/kusi “4ngel guardidn/mirar” se equiparan el que tiene el
oficio de observar y la accién misma o se analogiza de kusu® kusi>
ikusi “ver”. Segun la sabiduria popular, “tkus eta sinets/ver y

»

creer”, “tkusiaz agindu/ordenar con la mirada”, etc.

Kauta/cosa “recaudo, cargo/cosa” se analogiza el lugar segu-
ro donde se “conserva” kausi, a causa del valor de la “cosa” gauza
que se pone “a recaudo” kautan. De el deriva kautela “queja, excu-
sa” de los juicios.

Ganpetu/cambiar “poner bajo coste/cambiar”. De gan “sobre”,
+be “bajo”. Se pregunta: Ze gan/zegan? ¢“a qué precio?” Hama-

25 Kusu, dios infernal en (Himno a Shamas, 31) y es también titulo
del rey endiosado Marduk barashakushu “vigilante del huerto” (Enuma
elish, VI, 138) Cf: Utukku"“/kutou “angel guardian/custodia”, por inver-
sién de arquetipos; kuxu “* “espantajo, vigilante del huerto”.”
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rrean “a diez”. Y se cambia bajo ese limite de precio, pues “gauzq
ona urrien kanbixetan da/lo bueno se cambia en oro”, etc.

Ekoizte/kosta “cosecha/costa”, se analogiza de ekoitz>egoitz
“casa”, ya que la casa es el lugar y el promotor de la cosecha, “a
costa de” sacrificios, segiin el refranero: “lo que cuesta vale”, “lo
que poco cuesta, poco se aprecia”, “kosta bako ogirik eztau/no
hay pan sin coste”, “kostala kosta/cueste lo que cueste”, etc.

Garan/gran “maduro/grande” se dice de los frutos desarrolla-
dos y por analogia de las personas, como su derivacién de garan-
du/agrandar “desgranar, emanciparse/hacerse grande”.

Garaun/granu®>grano, gara “tallo”+un “mehollo”. Por analogia
!

se deriva garaune>craneu®>craneo, como “mehollo” humano al que

también se le designa como mollera de mehollera, por supuesto.

Garatu/gratu®, “espigado, esbelto/grato” se dice de frutos que
desarrollan “fuste” gara, como el “trigo” gari y se analogiza para
calificar a las personas. De garatz “indicio, rastro”>gratia®>gra-
cia, como ser sobrenatural que se reconoce por los indicios.

Garba/grave® “fago, gavilla/gravida/o”; en esta féormula con-
juegan causa y efecto. De ellos se deriva garbatu/gravatu®
“majado/pesado, agravado” y por analogia garbatu “apesadum-
brado”. Siguiendo la figura “garbai/garbi “arrepentimiento/lim-
pio” por la relacién causa-efecto, ya que el arrepentimiento lim-
pia la culpa. De garba/garbo “flor arracimada/elegancia”.

Akabatu/acabar “acabar/matar” hablando de animales: “suge bat
akabatzen duenak zeruko eskilara irabasten du/el que mata a una
culebra, gana las escaleras del cielo”. De kabe>gabe “falto” y que
también deriba en gabetu “despojar”, igual que su inversiéon bake>
baketu “vacary bagetu>vagar”, (Ver figura, p. 15).

Kiiperii/kobru “esfuerzo/jornal”, de kuper®, kypru con que
se pagaba el trabajo humano, por lo que se dice “gana cobre y no
huesos de hombre”. Tanto el trabajo, como el género se “cobra-
ba” kuperatu en cobre. De ahi, kuperatu>cubrir, segin se dice
“norbere kiiperiiz bizi/cubrir las propias necesidades”, “kobru
eman aginduari/pagar (recuperar) lo prometido”.
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Kitatu/quitarse “ajustar, satisfacer/llevarse bien con los demés”
por el quite=quitte” que se da a las deudas contraidas. De ahi “kitu
bizi/vivir sin deudas”. De kitu>quito.

3.6. Formulas de lenguaje del arquetipo Ba

Los simbolos y arquetipos de Ba crean sus formulas: Ba/bai “Ba/si”,
Ba/ave, Ba/epe “Ba/plazo”, epe/ep! “plazo/interjeccion de apuro”,
ibai/via “rio/camino”, ibai/ibi “rio/vado”, ibai/behe “rio/posicién
baja”, abia/abai “nido/panal”, ibai/epai “rio/sentencia”, apia/apeu
“nido/reclamo”, apeu/pio “reclamo/piar”, obo/obi “circulo/fosa”,
ope/opa “torta delgada/ofrenda”, hoba/opa “mejor/ofrenda”, etc.

Ba humaniza los arquetipos divinos en Anu/Penu®, Adu/Patu,
Ra/Parau®™ “Faraén”, Ilu/Balu, El/Beel, Bel Phegor y algunos del
entorno pirenaico, como Erra/Aberri, Baios, Helios®/Baelisto,
Fagus, etc. de los que Aberri y Beel eran protectores de “animales”
abere/abel, “bestias” bellua®, bull®, bufalo y Phegor del ganado
peccore™, behor “yegua”, Penu (Fenix) y Patu representan el “des-
tino”, y Parau al baro (barén)”, dignidad personal, etc.

Abere/haber “animal doméstico/riqueza”, calcula la riqueza por el
tamafio de los rebanos, de ahi, aberetsu/aberatz “hacendado/rico”.

Epaitu/passu® “sentenciado/padecido”: esta equiparacion tiene
su origen en la ordalia de dios-rio* que “dirimia” ebatzi, sobre la
culpabilidad o la inocencia del reo, de donde ibai/epai “rio/sen-
tencia”. El que pasé por el trance de dios-rio “padeci6” passu el
rigor del juez y lo recueda en el refran “Jainkoari eutsi, baina ez
ibaira jauzi/confia en Dios, pero no saltes al rio”.

Baxatu/pasatu “bajado/pasado” esta equiparacion alude a los
que han pasado a otra vida, pero en realidad, primero han bajado
bajo la faz de la tierra. Ellos son también los passi” los que han
“padecido” el transito, son nuestros inolvidables asaba “antepasa-
dos”, asabotu “alejados” de nosotros.

26 “Si uno acusa a otro de (...) y lo hace ir a la ordalia del dios-rio, si la orda-
lia del dios-rios declara inocente al acusado, el que lo hizo ir pagara 3 siclos de
plata”. (Las Leyes de Ur-Nammu, 13, DB, n © 15)
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Bide/fide” “camino/fe” es una equiparacion en la cultura orien-
tal y del entorno y tiene su origen en bee>via “suelo/camino”. A rag
del suelo corre el rio que analogiza el curso de la vida: “nuestras
vidas son los rios que van a parar al mar, que es el morir”, por lo que
se analogiza el tiempo de la vida epe/epai “plazo/juicio”. El refran
une estos conceptos: “epea amaitzean, epaia atean/al acabar el pla-

» &«

70, se teme al mazo”, “epea ez da luzakor/el plazo no se alarga”, etc,

Fide/fida “fe/confianza” es la equiparacion del que confia en el
modelo de vida y de fe que ha profesado, por conseguir lo que
desea al final del “camino” bide/vida “camino/vida”. El refrane-
ro ha cultivado estos conceptos primordiales de vida, como
“bidaide, ez gogaide/compatfiero de camino, no de ideas”, “non
Jida, han tronpa/ donde hay confianza, hay trampa”, “nehori fida
ez denari nor fida?/équién confia del que no se fia?”, etc.

Apena/pena “castigo/pena” la equiparacion procede del Ba ape-
ado del Ka, y por lo tanto, apenado en la sentencia de Maat que
juzga su comportamiento en “verdad” bena que resulta ser doloro-
sa, segin la sabiduria popular: “ezta kontzientziaren penak baino
pena handiagorik/no hay pena mayor que la de la conciencia”, etc.

Behenatua/penatua “abajado/apenado” la equiparacioén recuer-
da al Ba vagante en figura de Benu® “ave Fenix” “avis pennata® “ave
alada” (Ver p.15), pero también apenada por el deseo de retornar
“cave” el “nido” kabi del Ka, por revivir. Los romanos llamaron “dii
pennates” “dioses penates” a los antepasados baxatu/bajados,
deificados que penaban en el limbo y cuya devocién era parte de la
religion popular y cuidaban la despensa penu® familiar.

Benatu/pensu® “abajado/pesado” es una equiparacion ante el
pesaje benatzu “verdadero” de Maat, pero también frente al
“patrocinio” y la “confianza” pentzu en ella, de donde pentzu/
pensu” “patrocinio/pesa” que es lo que da pensar. Segin el sen-
tido popular: “pentsatu gabe esaten duenak pentsatzen ez duena
esateu/el que habla sin pensar, dice lo que no piensa”, “zelan
pentzau, alan ein/como se piensa, asi se obra”, etc.

Behin/fine” “ahora/al fin”, sus significados se refieren al “plazo”
epe de Ba “behin edo behin/por fin”, behin “una vez, alguna vez”,
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“se fini”/se acabd”, “beheinipehin/por lo menos”, etc. Es la forma
superlativa de Ba+-en>been “abajo del todo”>bein “al final”, 1a hora
de Ba, la hora de la “verdad” bena: “bakoitza behin hilten da/cada
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uno muere una sola vez”, “al fin loa la vida y a la tarde, el dia”, etc.

Beatu/beato “abajado (sepultado)/santo” era y es una equipara-
cioén antigua, ya que los muertos eran venerados como bienavena-
turados y, segtn el sapiencial “nadie es alabado en vida”, por tanto,
“muérete y te alabaran”, “antes de la muerte no felicites a nadie,
porque solo en su final se conoce al hombre” (Eclo 11,28). Lo confir-
ma la formula de zendu/saindu “muerto/santo” y el “campo santo”
de los muertos y la fiesta de “Todos los Santos”: “gizakiak hil egin
behar dau, ona izateko/el hombre tiene que morir, para ser bueno/
hil eta gero guztiak onak/una vez muertos, todos buenos”, “zerura
juteko, hil egin ber/hay que morirse, para ir al cielo”, “jaten duen
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sainduekin ez fieu”, “no te fies de los santos que comen”, etc.

Beta/beza “tiempo oportuno/vez” equiparacion por derivacion
del plazo de Ba “oportunidad, &nimo/faz”. Por eso se habla de “a mi
vez”, “una vez/behin”, “nork leukaken bere beza/quién tubiera su
“dicha”, “faz mudada”, “betarte argi/rostro risueno”, etc.

Betu/vetar “someter/prohibir” la equiparacion procede be+-tu
“abajar/poner bajo” y de vetar>vedar por veto o veda. De ahi, be-
date “tiempo de veda” y por derivacion, bedatze “primavera”.

Bagatu/pagar “desprenderse/pagar”, es lo contrario de baitu
“apropiarse” por el afijo -ga- intercalado. Si se quiere “tomar”
baitu lo que es de otro, hay que “pagar” bagatu. Asi vemos en las
sentencias populares: paga ona, akuilurik onena/paga buena, el
mejor acicate”, “pagatzaile txarrari, epe laburra/al mal pagador,
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plazo corto”, “al comer, holgar; al pagar, llorar”, etc.

Berba/verbu®, berba/breve”, y berbea/previa” son férmulas
que se derivaron del vascuence al latin, como ber-bera>vera/veru®”
“mismo/verdad”, bera+pe “bajo verdad”>berba “palabra”. Asi en

”»

las locuciones “berbea emon=verba dare/apalabrar”, “berba egin=
verbum facere/hablar”, “berba baten=uno verbu/en una palabra”,
etc. En cuanto a berba/breve, ya dice el refran “berbetan labur,

ekintzan largu/corto en palabras, largo en hechos”, y no a la
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manera griega del “circunloquio” parabole®>palabra. De donde
las frases, berba baten esateko=breve faciam/en una palabra”,
“berba labur=brevis syllaba/palabra escueta”, etc. Por todo ello,
el refranero sentencia: berbarik onena, laburrena/la mejor pala-
bra, la méas corta”, berba asko, errakuntza asko/muchas pala-
bras, muchos yerros”, “berbie emon, sor/la palabra dada, debida”,
“berbaz aittuten da/ se entiende hablando”, etc.

Abots/bihotz “voz/corazén” se equiparan por la estrecha relacion
imputada a ambos 6rganos?. De abo+ots “voca+sonido”>abots>
vox®”>voz 'y be+ots “sonido del Ba”. Lo demés, es sapiencial: “de la
abundacia del corazén habla la lengua”, “bihotzaren giltza mihi-
na/la llave del corazon es la lengua”, “bihotzaren gaindia mihin
puntara lerratzen/lo que revasa del corazon sube a la lengua, etc.

Bil/villa “rodear/villa”, de la misma forma que ur/uri
“cerco/a/villa”, la forma de construir las ciudades, frecuente-
mente rodeadas por un brazo de “agua” ur, analogiza el nombre.

[z

Borta>forzza™, “puerta/fuerza” se consideraron equiparacio-
nes y siguen siendo derivaciones naturales, como atari>adari>
adar “puerta/ariete, cuerno”. Pero borta/bortxa es la puerta
“abrochada” uritu>ortu por sendas torres, como en las antiguas
ciudades. En la época de la segunda humanizacion de la palabra
urt se convirtié buri, Ibarruri>Ibarburii, y ortu en portu, como
Ortegal>Portugal. De borta>puerta se analogiza bortu>portu>
puerto de todo pasaje de mar o de montafia, como Bordele “puer-
to de mar” y Bordegaray “puerto alto”, pues, siguiendo la analo-
gia, borda es “casa de montafia, cabafia”. De borta/forte® “puer-
ta/fuerte” y botere>poder, segiin la misma analogia de la puerta
rodeada uritu>ortu de torres, como en la frase “y las puertas del
infierno no prevaleceran contra ella” (Mt 16-18).

27 Los teélogos menfitas proclamaron a Ptah, como Primer Principio.
Ptah concibe los elementos del universo en su corazon y les da el ser por
medio de la palabra: “La vista de los ojos, el oido de las orejas y el oler el aire
con la nariz informan al corazon. Esto hace que salga cada concepto com-
pleto y la lengua enuncie lo que el corazon piensa”.(La teologia menfita de la
Creacion, 53, ANET, 4-5) Cf: Ba/be+ots>bihotz “la voz interior, corazon”.
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Berme>firme “fianza/firme”, y bermatu>fermér®>firmar “apo-
yar, fortalecer, cerrar, asegurar, afirmar”. La forma eme “suave” se
reforma con la fuerza reduplicativa de la prep. en ber+eme.

Berru/ferru® “salamandra/hierro” en la formula se toma el
objeto por la materia de que est4 hecho por una especie de meto-
nimia. Si bien, el hierro es anterior al objeto de hierro, el nombre
deviene berru>ferru>fierro>hierro.

Buro/foru “juramento/fuero”; se equiparan el rito de jurar con
el contenido del juramento, es decir, las leyes juradas. Ley “jurada”
borutu/aforado. Los aforados son los juramentados de oficio.

Burutu/frutu “espigar, sacar fruto/fruto” esta equiparacion pro-
cede de buru “cabeza”, ya que analdgicamente muchas plantas fru-
tescentes se dividen en “cabeza y tronco”. Burutu “sacar cabeza”
que es el fruto que el latin hace fructu®. Por lo mismo, de burute se
deriva >brote y de buturu>brotar.

Avezar/bezi “acostumbrar/domesticar” esta equiparaciéon viene
de esi “seto” el medio natural donde se recluyen los animales para su
domesticacion. Luego se analogiza la experiencia para el oficio de
hezi “educar”. El avezamiento de los animales consisti6 el trabajo
por excelencia, de tal manera que, de bezatu/avezar viene facere®
“hacer” y el conjunto de la tarea se llama facienda® “el quehacer”.
Por extension, azienda “ganado caballar” en Navarra.

Baratze/paraje “huerta/paraje” el terreno cultivado del pueblo se
reconoce como el paraje que viene de baratze “huerta”, que a su vez
viene de bara “lugar de asentamiento” que nos recuerda los movi-
mientos migratorios del Neolitico y la particion del terreno para su
cultivo en baratze>pars/parte” y parcela, aparacero, apartau/
apartar, particular, aparte “separado”, parage “cerca, cercania”, etc.

Berezi/preciar “elegir/apreciar” esta formula se funda en la psico-
logia, porque cada cual excoge lo que mas le gusta o aprecia.

Ipuindu/pinusso” “contar/saber, opinar” funciona frecuente-
mente la equiparacion entre verbos de entendimiento y diccion, aun-
que siempre ha habido desconfianza entre ipuin “cuento” y opinion.

Vereta/verita™ “vereda/verdad esta equiparacion se funda en la
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idea de “camino/verdad”, tal cual hemos visto en bide/fide, por lo que
la verdad se identifica con la vida que uno se propone y se revela en el
camino que uno practica, por conseguirla. De vereda>brecha.

Barrendu/prender “penetrar/asir, asegurar”, que, a su vez, viene
de barrenatu/barrenar “ahondar”en el que la accion fisica de meter
algo “a dentro” barru+-en “lo mas a dentro”, como la barrena, se
analogiza para la operaciéon psiquica de “barnatu “meditar” o
comprender”. El latin vigoriza la forma de barrendu con diversas
preposiciones, como apprendo, comprehendo, reprehendo,
deprendo, disprendo. De barrendu sigue barrundatu/barrrun-

» g

tar “adivinar, sospechar”,“nork bere barrena ezaguntzen gaitze-

» o«

na/lo més dificil de conocer es el interior de uno mismo”, “para

» o«

aprender mucho, calla”, “nunca es tarde para aprender”, etc.

3.7. Formulas de lenguaje del arquetipo As

Con este arquetipo se emprende hazi nueva vida, como testifican las
formulas monosilabicas de has/as “desnudo/aliento”, as/hasi
“aliento/comienzo”, hasi/hazi “empezar/crecer”, azi/hazi “semi-
lla/criar”, azi/eze “semilla/htimedo/a”, iza/esse” “ser”, xee/sei
“menudo/nifio”, esi/hezi “seto/educar”, haize/aise “viento/como-
do”, haize/aiz “viento/lejos”, etxe/etxi “casa/permitir’, etxe/exa
“casa/arado”, etze/ezi “casa/domar”, axe/ase “carga/harto”, etc.
Los dioses cobran titulo de santida en As: An>San, Anso>Samsu,
Ande>Sanda, o sefiorio: Eni>Xein, Anu Xaun>Jaun® “Sefior”, como
lo que va de eritsi “opinar” a jauretsi “reconocer como sefior”. A veces
el titulo se pospone como en Inko Jaun/Juan Inko>Jainko “Dios” o
Utusam™/Samsu®” “Santo Sol” que recuerda al Iduzki Saindu con el
testimonios de sus santuarios en Sandamendi/Monte Sandeu “San
Dios”, Sansomendi, Santurtzi “Santo Urzi”, etc. Los angeles, como
Shedu®? al servicio de Utu o Saker en analogia con Aker. (Ver p. 93)

28 Ya en Akad en el XX a. C. se di6 el titulo de Yau/Yaum a los dioses yw"’
(“Yahvéh-IV” Dic B, o.c, p. 2054-2057) Segin la lectura del vascuence,
yw=yabe/jaube “dueno” y Yaum=yaun/jaun “seor”.

29 Shedu® “angel guardian” (LIMET, H., “DEMONILOGIA (religion sume-
riay acadia”, DR, o.c.,p. 416-417) Cf: xede “limite”, xedatu “guiar”, txetu “mirar”.

k3
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El saker “sacerdote” egipcio en actitude
revestido de la piel de ledn que es el Aker®, leones gemelos y opuestos que
guardan el templo de Ra (sobre sus hombros) a manera de esfinges (en la
figura de la derecha). El saker “sacerdote” mismo en su arquetipo de huma-
no y sagrado en As es guardian del templo e intercede ante Dios por el pueblo

Izen/izan “nombre/ser” se equiparan por la eficiencia magica
atribuida al nombre desde la supuesta creacién divina por medio
de la palabra: “izena duen guztik ba du izana/todo lo que tiene
nombre, tiene existencia”. La imposiciéon del nombre era ritual de
suma importancia: “zein izango da sein hau?/quién serd este
nino? Luego, zein/izen “cual/nombre”,“izenik badu, bada/si tiene
nombre, existe”, “izanaren itzala, izena/la sombra del ser, el nom-
bre”, “izen txarra, izan txarra/nombre malo, ser malo”, “ez dira
asko izenaren jabe/no son muchos duefios de su nombre”, “izen
ona galdu ezkero, ezin bildu/si se pierde el buen nombre, no se

puede retomar”, por aquello de “fama perdida, agua vertida”, etc.

Sein/sen/seny® tiene “familiares” senide en la nueva sede de etxe
“casa”, siendo “el menor” xeena>seina “el nifio” quien posee el “sen-
tido” sentzu de sen “juicio”: seinak dantzuana eskaratzean, esan
daroa atartean/lo que el nifio oy6 en el hogar, eso dice en el por-

” <

tal”, “lo que se aprende en la cuna, siempre dura”, “umearen zen-

» o«

tzuna, etxean entzuna”, “la opinién de nifo, lo que en casa ha

LTS

oido”, “ume txiki, sorgintxo handi/nifio pequeno, gran encanto, etc.
Zer/ser “cosa, qué/ser”, ya que cada quién necesita su nombre

para “efectuarse” zertu, por lo que, verbalizados, zertu/ser “cosi-

ficar/ser”. También se equiparan ezer/essere™ “algo/ser”.
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Zendu/sandu “sido, muerto/santo” se equiparan, como en ¢]
caso de “behatu/beato” y ateniéndonos al refranero “muérete y te
alabaran”, “hil da gero danak onak/después de muertos, todos bue-
nos/beti santu gisan, harekin kontu izan/siempre con fama de
santo, téngase con el cuidado”, etab.

San/sano “santo/sano” la analogizaciéon de la palabra parte de la
diosa Shan®, Sani® con titulo de sanadora. Es una equiparacién
opuesta a gaiso/gaizto “enfermo/malo”, luego la “curacién del mal
supone perdén de los pecados™ (Mc 2,5) Segtin el refranero, “sano
denak ez du kutsurik uzten/el que estd sano no deja contagio”,
“Santijago Jaune, emoiztasu buruko argitasune/Sefior Santigo,
dame claridad de mente”, etc. Los sacerdotes declaraban por los “indi-
cios” santzu la sanacién (Lc 17,14), de donde santzu>sancitu® “indi-
cios/sanci6on”y, por ende, sancitu/sanctu® “sancionado/santo”.

Saindu/zaindu “santo/cuidado” esta equiparacién sustituye al
ekurte/gorde “servicio/guardar” del templo montaiiero y los gurus
o santones pasan a ser los santos de las ermitas y a ellos se dirigen
las plegarias, como “San Antoniok zainduta (gordeta)/cuidado
por San Antonio”, “bakoitzak bere sainduari otoitz/cada cual pone
velas a su santo”, “milagrurik egiten ez duen santua laster da
aztua/santo no milagrero, presto es olvidado”, etc.

Senda/sento>sendo “senda/fuerte”, se equiparan la senda del
romero que va al santuario con la salubridad, como en sendabide
“camino de curacion”, sentier? “sendero”, senteria “salubridad”. No
obstante, segtin el refranero: “gaiso txarrarentzat sendagile onik ez/
enfermedad mala no tiene curacion buena”, “senda, senda, miriku,
trapu zarra ziriku/sana, sana, médico, vendaje sucio por sérico”,
“sendoak ere makaluneren bat/hasta el sano, alguna debilidad, etc.

Sentsu/zentzu “sentido/juicio” la distincicion se realiza por la sim-
ple africacion dental. Senti/senti=” “sentir” parecen formas ante-
riores al sentire” latino, como en “senak emon/tener la sensacion”
por sentitu/sentir” y sentido popular de “zentzii borogatii hobe,
zentzii eskolatii beno/mejor juicio provado que juicio explicado”,

30 El hombre y su dios, 110-130, DB. n° 26.

Y
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“zentzuna ixildu eta harriak bildu/cuando calla el juicio, se amonto-
nan piedras”, “zentzundunak inoren burutik hartzen dau eskar-
mendual/el juicioso escarmenta en cabeza ajena”, etc.
Eskola/schola® “cabafia de alcance/escuela” la equiparacion
se hace por la analogia que hay entre la cabafia adosada a la
casa para la domesticacion de los novillos con la cercania que
se precisa entre los escolares eskolaume “nifios de escuela”,
eskoladun, “escolano, escolarizado”y el maestro, segiin se senten-
cia “antzinekuak bezala gibelekuek/tal cual canta el cura reponde
el monaguillo”, “etxean umeak zer ikusi, ha ikesi/el nifio aprende,
lo que en casa ve”, “onean eta gaiztoan beti pentsatzen da hau-
rrer/en lo bueno y en lo malo, siempre se piensa en los nifios”, etc.

Etzekotu/ezegutu y etxakotu>ezagutu “acomodarse a la casa/
conocerse” se equiparan, como etxakona/ezaguna “convecino/co-
nocido”, segin consta también en el refranero: ez da jendea beila
ezagutzen/no se conoce a la gente de inmediato”, “ez ezagunak
jasan ezala/quien no te conozca, que te compre”, “ezagutzen ezta-
na ez da estimatzen/lo que no se conoce, no se aprecia’, “zuurtzia

da norbera ezagutzia/gran sabiduria es conocerse a si mismo”, etc.

Xabetu/sapere® “captar/saber”, como sabore/saboir? se
equiparan, porque el que capta, se hace “duefio” jabe y, asi como
de kabitu “meter en el nido”, capere®/caber, “no me cabe en la
cabeza” por “no entiendo”, “no sé”, etc. se analogiza el “enten-
der”, tal como juzga el refran: “jabeak ba daki/mas sabe Pedro
en su casa que Juan en la ajena”, luego, xabe/sabe, “me sabe”,
“buruaren jabe ez dana ez da ezeren jabe/quien no es duefio de
su cabeza, no es duefio de nada”, “hitzaren jabe izan behar
da/hay que ser duefio de la palabra”, etc.

Espe/spe® “ansia/esperanza” se equiparan como vivencia inte-
rior y virtud: Lo que se ansia, como la loteria, se espera y el virtuo-
so que espera los bienes futuros, estd la espera de NORrA -ra “a
donde” y mira “hacia” -antza el futuro de la esperantza>esperan-
za. Asi juzga el refranero: “esperantzak bizi arazten/de esperanzas
vive el hombre”, “la esperanza alegra al alma”, “esperantza, azke-

na da galtzen/la esperaza es lo Gltimo que se pierde”, etc.
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Eskui/esku “mano derecha/derecho legal” esta equiparacién
del nuevo sapiencial sustituye en vascuence al antiguo
“man/manu”, mas natural y materno, pero menos social. Esku eg
el nuevo simbolo de arquetipos humanos, fuente de analogizacién
de conceptos de la nueva sociedad establecida segtin el “derecho
publico” eskudun, de donde eskuartu “participar”, esku izan
“tener la vez”, eskubide “derecho”, “eskuratu” “apropiarse”, eskuq
eman, “autorizar, prestar ayuda”, etc. De ahi también eska/esca®,
“pedir/comida”, eskura/zigor “recurso/castigo”, eskura/segura,
eskurantza/segurantza “seguridad”, eskuratu>asegurar, esku-
ra/segur> ziur, como dice la sabiduria popular: “eskuen euki arte

» &

ez konteu/no cuentes hasta tener a mano”, “eskutik ahora okelea

»

galdu doa/de mano a boca se pierde la sopa”, “eskuak garbi, kon-
tzientzia zikin/manos limpias, conciencia sucia”, etc.

”» «

Ezker/esker “izquierda/gracia” esta equiparacion nace en opo-
sicion a esku “derecho publico” proveniente del simbolo eskui
“mano derecha”, ya que la “gracia” esker es de derecho divino. Por
eso se dice “hay que tener mano zurda” y el sapiencial “eskumak
Jakin ez beza, zer dagiken ezkerrak/que tu mano derecha no sepa
lo que hace la mano izquierda”. Sigue eskari/esker “peticiéon/gra-

- w

cia”, “esker ona/agradecimiento”, “ondo egin eta eskerrik ez/ hacer
el bien y no agradecer”, etc. Eskar/gracia invierten los arquetipos.

Shekina“*/xakin “Dios/sabe” se equiparan el saber y Dios,
puesto que, El es el origen de toda sabiduria, segan el sapiencial
arameo “los humanos son favorecidos por el cielo, porque la sabi-
duria viene de los cielos. Es incluso preciosa para los dioses” 2. Por
eso afirma el sentido popular “Jainkoak daki/Dios lo sabe”,
“dakianik ez da jaiotzen/nadie nace ensafiado”, “dakikanetik begi-
ra hadi, ez dakikanetik Jainkoak begiratuko hau/cuidate por lo
que sabes, que Dios te cuidara de lo que no sabes”, etc.

31 Shekina/xakin es formula de ley, ya que entre los doctores y apren-
dices de la ley estaba, como soplon, Xekina (su icono) del templo (“She-
kina”, DR, o.c. p. 1638) Cf. Shekina/Xainko por inversion de arquetipos. La
formula Shekina/xakin recuerda a la antigua de Enki/emky® “Enki/sabio”
32 Los Proverbios de Ajicar, 94-95, DB, n° 26.
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Eskondu/esconder “alcanzar/ocultar” distinccién por deriva-
cion de esku “mano”+ondu “amejorar”. El desvio del sentido se
debera al manejo del logro, por lo que se senencia:” no hay cosa-
escondida que al cabo del tiempo no sea bien sabida”. En cambio,
“itxadonik, txoria eskondu nei/esperando alcanzaria al pajaro” y
ezkondu “casarse” con el “aporte econémico” ezkonsari que supo-
ne, es un amejoramiento que merece la sentencia de “ezkontza
txarrik ez/malas bodas no las hay”, “ezkondu baino, etxaguntzea
lenago/antes de casarse, la caseria”, “ezkontza pobrerik ez, hiltze

aberatzik bez/ni boda pobre, ni mortaja rica”, etc.

Estai/eztai “velacion/boda” el rito de velar a los novios ha indu-
cido esta equiparacion, pero también ezti “injertar”, ya que el injer-
to “endulza” ezti el fruto, como se alude en la frase “luna de miel”.

Asti/aste “tiempo libre/semana” se equiparan frente a aste-
gun “dia de semana” y jaiegun “dia de fiesta”, que, al invertirse
asti/dies®” “dia”, suena dies festivus/dies ferialis”. Segtn el refra-
nero, “astea lanari eta igandea Jainkoari/la semana al trabajo y
el domingo a Dios”, “jaia joan, saindua ahaztua/fiesta cuamplida,
santo que se olvida”, etc.

Asperatu/spiritu “alentar/espiritu”, la accién de introducir
“aire” as en el birt “pulmon”, es decir, el aspirar, se equipara con
el elemento espiritual o vital que tiene que ver con los monosil-
bos de as/hasi “aliento/comienzo”, puesto que la vida viable
comienza desde que el recien nacido comienza a respirar.

Sila+mina/zelemina “mina legal/celemin”: De sila>zil “licito,
justo”, medida inventada por el rey Ur-Nammu de Sumer, segiin
dice: “Hice con cuidado un plato de cobre y lo fijé en 10 sila (...)
El siclo verdadero de piedra lo fijé en 1/60 de mina”®. El celemin
“medida legal”, se funda entre el valor legal del sila y mina sume-
rias, imina en vascuence.

33 Las Leyes de Ur-Nammu, Prélogo, DB, n° 15, p. 16. Cf: Se for-
mula sila/zil “medida/legal”. Del simbolo se analogiza la cualidad con sola
la variacion de s/z, como hesi/hezi “seto/educar”. Sileko>siclo “de la medi-
da sila”, zil, zilegi “licito”, la aludida “piedra “silex”. De zil+arri>zilar
“plata” o silver"’“verdadero, de ley”.
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CONCLUSION

Segtin los psicologistas, como Jung, el arquetipo “de si mismo
“necesita del “arquetipo del Otro” para realizarse plenamente. Son
de esta mismo opinion los gnoésticos, cuando aseguran que el
arquetipo de la materialidad humana necesita de un salvador divi-
no que le redima de su postracion, lo cual, segtin la teologia sume-
ria, lo consigue, mediante el rito, y segtin los gnosticos por la
humildad del psykhe, o segtin los profetas de Israel, por la alianza
de Dios con el pueblo. En lingiiistica, se da el caso de que el arque-
tipo divino requiere del arquetipo humano, para el pleno desarro-
llo del lenguaje hablado e incluso de la sabiduria antropolégica, por
la que el ser humano reconoce que, a diferencia de los demés ani-
males que siguen la ley invariable de la naturaleza, ha sido ilumi-
nado del alto para que organice, cultive y someta a la naturaleza.

Los etimologistas de las lenguas roméanicas necesitan también
de la ayuda de la lengua madre para encontrar las raices de su
verbo. No pueden descansar comodos en la supuesta cuna clési-
ca, lidndose la manta de la ignorancia o en el lenitivo del incons-
ciente colectivo frente a lo que sus modelos arquetipicos, llama-
ron “barbaros”, a no ser que se concluya con el sapiencial de
“quidquid ignorant blasfemant/injurian cuanto ignoran”.

No se puede seguir echando tierra encima de los vivos, cuando
la ciencia del lenguaje desentierra incluso a los muertos para
recomponer la osamenta o examinar el AbN del parentesco y el
sustrato que se indaga con verdadera pasion. No es de sabios
tirar el despertador al cuarto oscuro, para dormir el suefio mor-
tal del inconsciente colectivo, porque recordar y hacer memoria
es vivir y olvidar es morir y echar tierra encima.

El orgullo humano necesita de la humildad humana para rege-
nerarse, pues la humildad le reporta ayudas especiales de clarivi-
dencia que le inducen a corregir los yerros, mientras que el orgu-
llo, aliado de la estupidez, sigue practicando lo de la espada tole-
dana, el “mantenello y no emendallo” por razones de estado.
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IV. MEMORIA U OLVIDO DEL VASCUENCE

Toda la historia del Pais Vasco en el contexto de Espafa o de
Francia es la lucha por el olvido o la memoria del vascuence, la len-
gua mas antigua de Europa. Sabiendo que la cultura que anima
esta lengua madre, reacia a que estbmagos de patrias grandes le
digieran hasta la consumacion, refuerza la cohesion del territorio
de su influencia, los gobiernos que la merodean ponen voca de
lobos para atraparla, sino en breve, a largo plazo.

Uno de los personajes de finales del XIX que protagonizd esta
lucha de jaque-mate al vascuence fue el filésofo bilbaino Miguel de
Unamuno en quien el cambio seméntico de arrenkura>rencor
cobro carta de naturaleza, convirtiendo la “curia/cuidado de Ra” en
“odio de Ra”. (Ver p. 77) Con la ventaja de la cita de sus numerosos
escritos en los que desarroll6 en vivo diversos arquetipos del com-
portamiento humano que el mismo “padeci6 y gozo”, nos da pie para
psicoanalizarnos de los complejos del inconsciente personal y de los
arquetipos del inconsciente colectivo respeto del vascuence, lengua
materna y entranable para los que la aman conscientemente y extra-
fia e incomoda para los que la odian en el inconsciente.

Siendo, por una parte, digno de encomio el propésito de Una-
muno de ser el paradigma para influenciar y educar al pueblo espa-
fiol desde la politica, hasta la religion, pasando por la lengua y la
literatura, hemos de resaltar la falta de madurez e imparcialidad de
Miguel para esta gran mision que se propuso realizar en persona.
Su quijotismo mas que de espiritu, fue de apariencia, con la venia
del autor-personaje de cambiar de mascara segtn las convenien-
cias, mas para agradar al auditorio selecto por el que medrar, que
para servir a la pedagogia de la verdad objetiva que necesitaba el
pueblo de la meseta. Entre el Quijote y los Molinos, éstos, con sus
aspavientos, le retratan mejor al autor dramatico, filosofo existen-
cilalista, fil6logo exclusivista y poeta fecundo y, a veces, sincero.

Si resaltamos aqui algunos hechos de su vida es porque después
de cien afos de dictaduras y democracia, la doctrina de Unamuno,
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siempre mas politica que lingiiistica, dialéctica que dialogante, se
sigue practicando en el estado espaifiol en todo lo que se refiere al
Pais Vasco y, en particular, a los intereses del vascuence.

4.1. Memoria y olvido en desigual batalla

Asi lo vi6 Unamuno a Sancho de Azpeitia, obligado a enfrentarse
sin armadura alguna y montado en una mula, con el caballero Don
Quijote de la Mancha bien pertrechado y cabalgando en el Roci-
nante. Y cabada la batalla, el filésofo de Salamanca, metido en lid,
grita a “sus hermanos de raza”, que no de espiritu, ya que Unamu-
no, apostaba siempre por el caballo ganador: “Aprended a encar-
nar vuestro pensamiento en una lengua de cultura, dejando la
milenaria del vuestros padres, apeaos de la mula luego y nuestro
espiritu, el espiritu de nuestra casta, circundara esta lengua, en la
de Don Quijote, los mundos todos, como circundé por primera vez
el orbe la carabela de Juan Sebastian Elcano™. Unamuno nos pone
como ejemplo un glorioso capitdn de barco, cuando un capitan es
el tltimo en abandonar el barco en peligro. Unamuno fue el pri-
mero en abandonar la barca fluctuante del vascuence, porque no le
servia a su también gloriosa singladura, mientras otros mareaban
fieles en los albores del siglo XX. A Unamuno no le servia la grupa
del vascuence, porque, por una parte, no la dominaba, ni siquiera
le daba de comer, y por otra, le restringia la 6rbita de la audiencia
que pretendia abarcar. Por eso, cambiando de vocacion fantase6
contra toda psicolingiiistica, jurando que perdia el cuerpo del vas-
cuence, para salvar su alma, “si el alma sobrevive al cuerpo y el
alma se crea otro cuerpo, cuando se ha perdido el primitivo™.

Desde entonces los partidos estatalistas nos tienen acostum-
brados al sefiuelo del “cambio”, nos invitan en el fondo a olvidar
el pasado, a traicionar las raices propias y a olvidarnos del anima
y la sabiduria de nuestros antepasados, proponiéndonos el ani-
mus de los nuevos Unamunos (nunca segundas partes fueron

1 U namuno, M., Vida de Don Quijote y Sancho (1905), Ob. Comp.111, p.87.
2 Namuno, M., “El bizkaitarrismo y el vascuence” (1901). 1V. 254;
“Soliaridad espanola” (1906), IX, 229. Nota: Citamos Ob. Com. Ed. Escélicer.
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buenas) que un dia lucen la estrella de las letras vascas con la aure-
ola del revolucionario juvenil y luego pasan con toda la armadura
de su fama a avanderar el cambiazo de la politica, invitindonos a
renunciar no a la historia, sino a la “intrahistoria del vascuence”
(tan unamuniana) que ha acunado nuestra cultura y aceptar una
deriva de saldo que aboca a la muerte de la propia personalidad e
inteligencia. Porque “cambiar” es también “vender” en el avanico de
las acepciones analdgicas y “vender” es también saldu “traicionar”.

Unamuno justificaba su manera de proceder y en su incons-
ciente personal poetiz6 “las lentejas de Salamanca™. Sus discipu-
los le siguen sin més justificaciones, cuando hay de por medio un
buen plato de lentejas por parte del mecenazgo del partido de
turno regente que se sirve de literatos, periodistas y filosofos
comprados para impulsar las ideas del centralismo mas trasno-
chado. A partir de Unamuno, no faltan quienes, siendo medianos
en su tierra, se pasan con el bagaje de su fama y apellidos al
nacionalismo centralista. Otros, sin el sefiuelo del asalariado, por
fidelidad al arquetipo materno se aferran al vascuence, para orien-
tarse mejor en la direccion de la vida recibida y aprenden el secre-
to de la intrahistoria que nos trasmite. El olvido del vascuence no
puede evitar los males que nos amenazan, pero la memoria del
mismo los previene, el arquetipo no se cura descuidando el pasa-
do, el pasado avisa y la fidelidad es promesa de éxitos futuros. Por
lo demas, segtin los psicologos, hay algunos arquetipos que no se
pueden traicionar, sin traicionarse a si mismo.

Esta lucha desigual entre la memoria y el olvido se desarrolla
dentro de cada persona y en la sociedad en que se vive y, cierta

3 “Saboreo tu lenguaje rico fruto/ con la misma lengua con que saboreo/

tus lentejas” (UNAMUNO, M,. Cancinero N° 1522, VI) Sabino Arana, compa-
rando al Sr. Unamuno con los gemelos Esau y Jacob, decia “en ese pueblo ten-
di6 -quien le denigra- la escala de Jacob a las ideas madres...” (Cénécete ti
mismo” (1901) SABINO ArANA, Op. Comp, 1993) Unamuno lo recuerda todavia al
de trece afos, como en memoria del amigo finado, en “Rebeca” (1914), IV, 1420)
“La ideas primogénitas, rubias y belludas (...) y luego estas ideas primogénitas,
cazadoras y fuertes, desfallecen un dia y ise venden por un plato de lentejas!”
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mente, es una de las luchas mas temibles que nos acosa diaria-
mente y en la que los arquetipos del inconsciente personal y colec-
tivo se hacen héroes del bien y del mal, entre los arquetipos de el
Otro y los arquetipos del Ego. Asi los mentideros del vascuence,
inconsciente colectivo, dicen que el vascuence ya no existe, porque
ya profetizaron los unamunianos, que tampoco existe el mito de
Euskal Herria, porque ya la arras6 Franco cuanto quedaba de las
incursiones godas y hacen politica de hecho, como si no existiera.

La sabiduria popular ha recopilado y ensayado largamente el
comportamiento humano en torno a la verdad y la metira de la
propaganda: “Egia animaren ogia/la verdad, pan del 4nima”
“muchos progresan con la mentira, nadie con la verdad”, “el
mentiroso tiene que hacer memoria” para evitar la contradiccion,
“egiak xistatzen, gezurrak larrutzen/la verdad molesta, la men-

» o«

tira despelleja”, “egiak bere bidea du/la verdad corre su camino”,
egiak egia zor/la verdad con verdad se paga”, “gran destreza es
la verdad”, “el mentiroso se engafia a si mismo”, etc. Una menti-
ra puede ganar por sorpresa una batalla, pero, a la larga, sufre
derrotas electorales, porque “sentada a la puerta espera la verdad
a la mentira/egiak gezurrari exerita ditxaro atarin”. Asi como
egiak argia du lagun/la verdad ama la luz”, la desinformacién
busca la oscuridad y por aqui cada vez mas gente busca su verdad

€Il vascuence y en el vascuence.

La propaganda de los medios, lejos de los arquetipos que el
hombre religioso concibi6 como algo comunicado de los dioses,
rinde culto a su propio arquetipo, sustraido del dominio de Otro.
Se engrien como creadores, crean opinién, como Unamuno creaba
a Dios en que €l crefa, agrandan el vacio del error teologico-politi-
coy se precipitan en él, ya que su autosuficiencia de semidioses no
domina el espacio de la 6rbita solar. Aborrecen el cosmos y cuanto
de sabiduria hay en €él, cuando desoyen la sabiduria encarnada en el
arquetipo humano que grita en las plazas de los pueblos, oponién-
dole su propio microcosmos al grito de: “iel Universo soy yo!”

El poder de los nuevos dioses no se funda, pues, en la fe del
homo religiosus, sino en su capacidad de errar y en la credulidad
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de las masas tele-dirigidas y en la necesidad de sofiar de aquellas
en el inconsciente colectivo disefiado por el nuevo “sacerdocio” de
la propaganda politica. Ellos, los antepasados, con sus viejas expre-
siones crearon formulas de sabiduria en torno a sus simbolos y sus
dioses, para comunicar la verdad que alcanzaba el ser humano
sobre toda la irracionalidad, mas éstos con sus rezos <ersu® “aren-
gas” insultan a la inteligencia humana que se distingue del animal
por el poder de la verdad que es capaz de expresar con el verbo.

4.2. El Ego unamuniano y el olvido del vascuence

Uno de los seudolingiiistas que més magnificaron su yo<Ego fue
Miguel de Unamuno tan interesado de si mismo y de su inmorta-
lidad, “yo, yo, yo, siempre yo!” y tentado de afirmar como un
Obermann “para el Universo, nada; para mi, todo” y creador del
Dios en que €l creia, no del arquetipo dado del Otro de los psico-
logistas, sino creado/creido, segiin las necesidades propias: un
Dios que asegurara su eternidad. Donde domina el Ego no hay
cabida para el Otro, donde esta Ekain sobra Inka*. En todo caso,
en Unamuno el Otro es su “alter Ego” con el que se mide, con el
que lucha y al que arrebata la palabra para expresarse en monolo-
gos interminables y al que finalmente priva también de la vida.

La culpa sera de algin arquetipo extraviado, la Esfinje griega, la
que dictara las ideas a Unmuno por no hablar de otro tipo de
esfinges, el Akar® egipcio, por ejemplo, esfinje de doble cabeza de
le6n y vision en ambos polos opuestos que, en lugar de defender
su territorio o su templo, en el caso de Unamuno, ataca al “alter

4 Inko/Inka “Dios”, Ekain “la cumbre solar, solsticio de verano”. El he-

echo de prefijar o posfijar el arquetipo mortal Ka a Inu “Dios” suponia una
prevalencia, digna de castigo, como en el caso de Kingu babilonio. Ekain coin-
cide con los arquetipos de Cain y su actitud frente a Dios (Gen 4,1-16).

5 El Akar egipcio era una esfinge de leones gemelos y opuestos, que vigi-
laba el templo de Ra. La fila de las esfinges del templo de Amon-Ra tenian cuer-
po de ledn y cabeza de macho cabrio que es lo que akar/aker significa en vas-
cuence y por analogia “rifia, reprension”. Agarramendi/Ageramundu son nom-
bres de provables santuarios suyos. La visién de ambos extremos de Akar “evi-
denciaba” agert la seguridad, de donde Aker/ager “visible”. (Ver fig. p. 93)
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gemelo” que es como atacar a los amigos de la juventud que segui-
an defendiendo el vascuence, después de perder la guerra.

También él sofiara un dia descubrir el secreto de la esfinge de]
lenguaje més antiguo de Europa, cuando ley6 a su contempora-
neo Max Miiller, el historiador de las religiones comparadas. Ya
que, seglin este utor, la historia de las religiones no era més que
la historia de las lenguas que los pueblos utilizaron para hablar a
sus dioses y Unamuno comenta, “el dia en que (el vasco) pierda
la timidez, cobre entera conciencia de siy aprenda a hablar en un
idioma de cultura, os aseguro que tendréis que oirle, sobre todo
si descubre su ondo sentimiento de la vida: su religion propia™,
La religion propia si la descubrié Unamuno en el intento de
recrear a Dios en quien creia, pero no dié con los viejos arqueti-
pos de sinestu “religarse, creer” y tampoco con los méas humanos
de bide “camino”>fide “fe” que encarrilan al hombre interior.

Habia quedado claro que, por su adopcion total y exclusiva del
castellano, el vascuence no le servia para cabalgar en la meseta de
los famosos caballeros andantes que se proponen corregir
entuertos, pero le duele su decisién no compartida por otros que
se empefiaban en renovar el vascuence y tachan de vascos ver-
gonzantes a los que reniegan de ella. Unamuno acusa la repri-
menda de los compaiieros de otrora y se revuele contra ellos:
“Motejar de hijo espureo (..) es empefiarse en que queramos
todos a la madre del mismo modo y obstinarse en que quien no
la quiera, como yo creo que debe querérsela, es que la odia™.

Unamuno ya habia proclamado en los Juegos Florales de
Bilbao como habia que querer al vascuence, asi se llame madre
eusquera, sencillamente haciéndole funerales de primera, con lo
que intentaba zaherir a conciencia en lo més intimo a los amigos
de juventud, que “aldeanizaban” aprendiendo euskera como él
confiesa. También ella, la madre eusquera, como escribe luego
Unamuno, era “el Otro” de sus luchas interiores elevadas a la

6 UNAMUNO, M., “Alma vasca”, (1904), Op. Comp., III, p.1263.
4 UNAMUNO, M., “La cuestion del vascuence” (1902) 1, p. 1060)
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categoria literaria y debia callar y morir honestamente con la
ayuda de la piadosa eutanasia, para que viviera el Ego del autor-
personaje y filosofo esperimental. Ellos, los que querian salvarla
por la renovacion “artificial” eran los que la odiaban en el fondo,
segin declara Unamuno todavia veinte afios més tarde: “Y de la
buena intencion de esas experiencias hay que dudar. Nunca es
bien intencionado un esfuerzo que no guia el amor, sino el odio,
o mas bien la envidia y la vanidad aldeanas™.

Unamuno olvida que “el vascuence es la intrahistoria verdadera
no escrita, frente a la historia escrita y falsa”, lo permanente, fren-
te a lo pasajero, el "alma" del tiempo y el origen de la temporalidad.
¢Acaso también el anima debia morir, para que pudiera vivir el
animus de Unamuno, el Baita por el Ego? S6lamente la contradic-
cibn agonica del sentimiento tragico de la existencia pudo incitar a
Unamuno a la invitacién al suicidio colectivo de los euskeristas y
del pueblo vascohablante, sin que ellos pudieran protestar a su vez:
“Nuestra conciencia de vascos no nos permite contemplar la pro-
pia aniquilacion y rehusamos el pensamiento de la muerte del vas-
cuence que es como la muerte de todo un pueblo”.

Siempre el Ego enfrentado a el Otro, como cuando en la pieza
dramatica de 1926 del mismo nombre, plantea un caso de desdo-
blamiento de personalidad: un hermano gemelo mata a otro sin
que sea posible determinar quién es el asesino y quién el asesina-
do, sin poder separar uno del otro y en el que dice el personaje:
"No poder ser solo; ésa es la tragedia", es decir no poder medrar,
a no ser a cuenta del espacio hurtado al Otro o de la vida robada
al Otro, no poder ser la persona sino a través del personaje, o ser
vivencia de Unamuno, sino a través de la representacion.

El amory el odio pueden ser aldeanos o villanos, segin el punto
de mira y esta es la diferencia de perspectiva entre el Ego y el
Otro, sin via de solucion, ya que el monologuismo de los didlogos
de Unamuno es también el monolingliismo del castellano del
imperio. Contra el monologuismo est4 el bilingiiismo, pues que el

8 UNAMUNO, M., “La unificacion del vascuence” (1920), IV, p. 273
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bilingiiismo es una manera de superar el odio-recelo frente al
“Otro idioma”, es dialogo de voces distintas y visiones opuestas
que contrastan mejor la verdad circundante de tal manera que
cuando una parte dogmatiza sin atender el punto del vista del Otro,
éste le pueda responder con otro lenguaje, rompiendo el mondlo-
go monolingiie, atin a sabiendas de que el vasco que se atreva a
publicar, por ejemplo, Egunkaria, pueda ser satanizado como en el
caso de el Otro de Unamuno y acallado con sellos policiales.

Nadie como Unamuno para explicar la imposibilidad de dialo-
go monolingiie entre el “sentimiento tragico” de su Ego y el Otro
que se tercie: “Porque para mi, el hacerme otro, rompiendo la
unidad y la continuidad de mi vida, es dejar de ser el que soy, es
decir, es sencillamente dejar de ser. Y esto no: itodo antes que
esto! ¢Que otro llenaria tan bien o mejor que yo el papel que
lleno? ¢Que otro cumpliria mi funcién social? Si, pero no yo”.

4.3. Los arquetipos de Cain y Abel

La animadversion entre los hermanos que en el mito egipcio se
representa entre los hijos de Hator, la divina, Horus y Set, en la
Biblia judia lo representan la humanidad de los hermanos Cain y
Abel. El cainismo, como talante vital y motivo literario, Unamuno lo
llevaba dentro de si, asumido “no de libros, sino de la vida social que
siento y sufro -y gozo- en torno mio y de mi propia vida”, segiin con-
fiesa en el Prologo de su novela Abel Sanchez. Gracias a los prime-
ros modelos egipcios recuerda el vascuence lo que significa aitor
seme “noble” o set egin “fracasar”, pero atin de los arquetipos de
Cain y Abel podemos deducir que aquél era el gogo “animus” gano-
so del Ego del arquetipo kai “material” Ka y éste de Abel, el
bada/baita “4nima” psicologica de Ba, ambos arquetipos humanos,
que los psicologistas distinguen como animus y anima.

El anima de Abel comunica mejor con la naturaleza y los arque-
tipos divinos que la rigen, el animus de Cain no aguanta esa apa-
cible contemplacién-compenetracion y se rebela contra el univer-
so. Los amigos juveniles del bilbaino huian de la calle a la aldea o
al monte en donde no sélamnte se comunicaban con la naturale-
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za, sino que se comunicaban, cambiando palabras en el vascuence
de sus abuelos. Unamuno los llama “idealistas”, cuando él mismo
en sus Recuerdos de mocedad afirma que “estudiaba con ahinco el
vascuence, en libros ante todo, y bucando luego toda ocasién de
hablar y atin de hablarlo”, pero cuando desiste de proseguir el difi-
cil camino, tacha de “sefioritos resentidos” a “aquellos idealistas”,
por querer conjuntar la aldea con la calle, cual si se tratara de la
misma familia de nacimiento. Esto mismo, la contemplacion de la
naturaleza, se repite en circunstancias mas recientes, como con los
montaiieros de Izarra (Estella) que, al entablar amistad con cua-
drillas de montaiieros vascos en Urbasa, sintieron envidia, no la de
Cain, al oir hablar a estos en vascuence entre ellos y, como llama-
dos por el genio de la montaiia, decidieron estudiar el vascuence.
Del empeiio de esta cuadrilla se forjo luego la idea de la Ikastola en
Izarra, hoy centro de cultura y foklore vasco-navarro y de amistad
por el mestizaje del bilingiliismo en la ensefianza.

Como aquellos “idealistas” de la villa bilbaina encontraron viva
a la madre euskera a unos pasos de la calle romanzada y, sacu-
diendo la modorra del inconsciente colectivo de la villa, decidie-
ron entronizarla dentro sus muros y en el hogar, por no verla mas
humillada a chapurrar su romance en la plaza del mercado.

Eso suponia, ciertamente, romper la tirantez secular entre villa-
nosy aldeanos y derribar el muro de la separacion cultural que pre-
servaba a la villa y ante eso se rebela el animus de Unamuno que,
aludiendo a la guerra carlista de Paz en la Guerra, dice “luchamos
como luchan los hermanos que sirven a causas distintas nobles,
pero safiudamente™. Pero, ¢por qué lucharon? Por imponerse los
unos a los otros. De la maxima “la vida es lucha” Unamuno hacia
teoria: “El bien de la humanidad pide que luchemos unos con otros
los hombres, el bien de la humanidad pide que cada uno luche para
imponerse a los demaés (...) guerra civil, si queréis; guerra por impo-
ner mi variacion personal, arranque de progreso”®.

9 UNAMUNO, M., “Sombras de suefno” (1926), V, p. 631.

10 UNAMUNO, M., “Discurso en el Centenario de Darwin en Valen-
cia” (1909) IX,261-162
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Sélamente quien est4d dominado por el arquetipo Akar o Guirra,
filial de Ra, el que exporto la guerra a Babilonia, puede hablar tan
convencido de las ventajas de la guerra que todavia hoy tiene par-
tidarios por ambas partes. No se han extinguido, no, las voces de
guerra, “la santa” y la otra, la del “terrorismo”, “la mala”, cuando
la mayoria del pueblo grita por la paz, mediante el dialogo y el
mestizaje. La historia nos dice que la guerra crea las “extremadu-
ras” irreconciliables, que lo que importa es la paz, no la paz en lq
guerra de aniquilacion, ni la “paz” de bake, como negacién del
anima de Ba, la paz del imperio, que denunciara Tacito en “soli-
tudinem faciunt et pacem invocant”, la paz de la aniquilacién o de
los cementerios, sino la “paz” de ungo sustancial del “acomoda-
miento”, la de la emanacion arquetipica de Inko “Dios”, segtin la
formula Inko/ungo “Dios/paz”. Para esa paz es necesario el mes-
tizage de ideas, de proyectos e incluso de lenguas, vista la esterili-
dad del monolingiiismo del monologuista imperial.

Hay que percatarse del “macho” ar “asesino” eraile de las ana-
logizaciones primarias, como en el caso de arieh®™ “le6n”, cuando
se trata del dominio, no tan sélo en el terreno sexual, en que
Unamuno, en contra de Darwin, concede ventaja a la mujer, pero
se venga luego en el terreno de las ideas y del idealismo entre
iguales, ya que en la practica busca la aniquilacién de el Otro, por
afianzarse en si mismo. El idealismo sacrifica parte del Ego en
aras de la covivencia y lo encamina a una direccién de arreglo para
con el grupo, el Ego existencialista, en cambio, ahonda el muro de
separacion, a favor de la subsistencia propia. Para él, hay un mo
mento de la existencia en que nos reconocemos o experimenta-
mos a nosotros mismos frente al mundo y teoriza: “la existencia
humana estd amenazada por la muerte, si no se satisfacen los ins-
tintos, encaminados a la conservacion de la especie”. El dominio
del mundo garantiza esa subsistencia, por consiguiente es obvia
en Unamuno la “eliminacién-asesinato” de el Otro idealista origi-
nal, porque rompe con la ley de la seleccion de las especies.

Con estas premisas se facilita la disculpa de Cain que satisface
su instinto asesino y se permite dudar de la inocencia de Abel que
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por su manera de comportarse suscit6 la envidia de su hermano,
provacandole a muerte, siendo, acaso, la victima el verdadero cul-
pable". Unamuno se disculpa acusando. “Soy yo acaso el guardian
de mi hermano?” (Gen 4,9) En Abel Sanches, el personaje de
Joaquin, que representa a Cain, ya en su lecho de muerte, se dis-
culpa con la viuda de Abel, pero su caracter retorcido no se aco-
moda ni a reconocer el perdon. Se cumple en él la féormula
gaixo/gaizto “enfermo/malo” y el sapiencial popular de “gaizto
zara ordea, ez duzu gaixo deitzea/en verdad que eres malo, pues
no quieres que te llamen enfermo”.

Esta inversion o atenuacion de la culpabilidad entre victimas y
verdugos se utiliza ahora como arma arrojadiza de la propaganda
politica. Si antes lo nefandun eran las atrocidades de la guerra civil,
ahora hasta es recomendable el estilo represivo franquista ante el
“terrorismo de Eta”. La gran injusticia inferida a las victimas es el
puntal de la baza politica del momento, para indicar dénde esta el
culpable de la sangre vertida y donde y como tiene que actuar la
justicia para el cuamplimiento sin paliativos de la sentencia anun-
ciada. La venganza sera terrible, se confunde la victima con el ver-
dugo, siendo, como es reversible el gaixo/gaizto. A la victima se la
atiende, se la indemniza, se la utiliza politicamente: su causa es la
causa nacional, al culpable se le recluye con doble cerrojo, se le tor-
tura, haciendo extensible la pena a sus familiares, obligados a lar-
gos desplazamientos con motivo de las visitas a los recluidos aleja-
dos. Este tipo de venganza en la que, socapa de justicia infinita, se
merma el derecho, obtiene votos del inconsciente colectivo, y se
cultiva mediante la propagnda, haciendo imposible un juicio recto.

En cuanto a la actitud del autor-actor de Unamuno hay una
primacia por la sujetividad, que se manifiesta en el planteamien-
to de que el mundo es para la conciencia, no lejos de la intencio-
nalidad del existencialista. Para Unamuno, hay un momento de
la existencia en que nos reconocemos 0 experimentamos a noso-
tros mismos frente al mundo. Las circunstancias son las que for-

11 NaMuNo, “Soledad” (1905), Ob.Comp., 1,1253-1254
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jan el Ego de Unamuno, (porque el mundo me ha hecho asf) y
entre las circunstancias esta el pr6jimo, llamado el Otro.

4.4. Conciencia personal versus conciencia colectiva

“El dolor es el gran despertador de la conciencia. Y la conciencia
es anhelo de seguir siendo”, como dice Unamuno a raiz de la
muerte de un hijo suyo. Segtin una de las definiciones, el dolor es
la resonancia cualitativa especifica que, afectando en mayor o
menor amplitud a toda la persona, provoca que el sujeto se sienta
amenazado en la integridad de su yo. El dolor sensible atrae gran-
demente la atenci6én del alma, pues es natural que ésta rechace
con toda su fuerza lo que amenaza de muerte su vida. El dolor
acusa la persona o la sociedad que padece alguna enfermedad y
despierta la conciencia individual o colectiva que intenta poner
remedio al mal. Asi, quien no conoci6 la inquietud, jamas conoce-
r4 el descanso o, dicho de una manera mas vulgar, “no hay mejor
médico que el acuchillado”.

Para unos ese "regalo siniestro" del dolor empequeiiece al
hombre, para otros, el dolor individualiza y personaliza. Para
Kant, concretamente, el dolor es aguijon de la accién y base del
sentimiento real de la vida. Asi, el sentimiento tragico de la vida
fue causante del Ego “yo”, la conciencia personal, de Unamuno,
de la misma forma que como el dolor agénico del vascuence sus-
citd en Gu “nosotros” la conciencia colectiva de los vascos que se
empefian en socorrerla y cultivarla.

La conciencia personal de Unamuno cuestiona los fundamen-
tos de la existencia humana: la fe, la historia, el amor. Su critica y
su angustia va a consistir en despertar al hombre, para que,
mediante la lucha continua, logre llegar a “la verdad en la vida y la
vida en la verdad”. La conciencia colectiva del Gu vasco, en cam-
bio, intenta evitar la muerte del vascuence, impregnandose de la
sabiduria de sus voces, recogidas con esmero desde todos los dia-
lectos dispersos por la geografia pirenaica y maritima y descu-
briendo en ellas la intrahistoria que despierta al pueblo del incon-
ciente colectivo. El Gu suscita al vascuence y el vascuence suscita
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la conciencia del pueblo vasco. Y mientras el Ego repite “el eus-
quera se muere sin remedio” el Gu responde “no hemos nacido
para verla morir y él es aliento de nuestra vida de vascos euskaldu-
nes, como tales”. Ahora bien, ¢sera tan capaz en la contienda el Gu
plural, como el Ego personal? Depende de la capacidad de sufri-
miento y de la suficiente conciencia de su valor para evitar la muer-
te colectiva. Si el verdadero amor se mide por el sufrimiento que
provoca, hay que investigar también cuél es el objeto de ese amor.

Se ha hablado del caracter individualista del vasco que vive
apartado en su caserio, pero también se sefiala la sociedad demo-
cratica que ha desarrollado desde tiempo inmemorial en torno a
etxe “casa” y el culto de los “antepados” asaba y las “leyes” arau
dimanadas por el “congreso” batzar de los “electos” hautatu del
pueblo que dieron como fruto la compilacion de dichos usos y cos-
tumbres inmemoriales en el cuerpo de los Fueros, de boru>foru
“juramento”. La reunion de tipos forjados en el individualismo
puede aportar personas valerosas al servicio de la comunidad, ya
que quien es fiel en lo pequefio, es fiel también en lo grande.

El dolor causado por las guerras carlistas, las dictaduras, la gue-
rra civil y ahora la alianza de los partidos estatales para incumplir
el estatuto de Guernica, y judicializar la labor democratica del
Parlamento Vasco, etc. ha sido dolor suficiente para sacudir el
inconsciente colectivo y adquirir la conciencia historica que puede
salvar al vascuence del peligro de la extincién, puesto que no son
los méritos propios de las lenguas los que aupan a unas o rebajan
a otras, sino la querencia de los gorbiernos por alguna de ellas, y
la eliminaci6on de otras, para la uniformaciéon del imperio.

Al final, todos los elementos de reflexion en cuanto pertenecen
a la cuestion de la conciencia en Unamuno conducen al lenguaje,
pues que la conciencia se deriva del lenguaje y, de igual modo, es
a través del lenguaje que el hombre logra elevarse al nivel de la
conciencia porque ésta se hace hablando. La razon necesita del
lenguaje para poder expresar lo que capta de la realidad y este len-
guaje a su vez, se requiere para transmitir claramente un pensa-
miento. El pensamiento y la razon toman consistencia mediante
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la palabra, el lenguaje, y de éste precisamente brota la conciencia,
El lenguaje es, por lo tanto, el tnico medio con que cuentan los
hombres para comunicarse y para inmortalizarse, ser para siem-
pre. Pero si este lenguaje se uniforma, ya no es posible el dialogo,
que no es precisamente lo que place a Unamuno, sino el imperio de
lalengua castellana para llevar a cabo su vocacién de Quijote: “Cas-
tilla ha cumplido con su deber para con la patria, castellanizdndo-
la con todo lo que ha podido, imponiendo su lengua e imponién-
dosela a otras naciones™. A las demés regiones o nacionalidades
peninsulares, por lo tanto, no les compete tal labor y si, por ejem-
plo, el Estuto Catalan de entonces proponia el derecho de eleccién
del catalin para dirigirse a los funcionarios de la Generalitat,
Unamuno echa mano de la ley del embudo y advierte: “Hay que
tener cuidado, porque se habla de una imposicién y ahora puede
venir otra, igualmente inadmisible™.

Evidentemente Unamuno sucumbe a una de las partes en la
lucha agonica entre la razén y el sentimiento, la cabeza y el cora-
z0n, tratando de destruir la una al otro, segiin la inspiracion del
momento, por el mercadeo rastrero entre el politico y el lingiiista.
El que se contradice, tiene que hacer memoria o como dice el
sapiencial popular “no puede el mentiroso ser olvidadizo/gezu-
tiak ezin izan ahanzkor”. Una vez metidos en la cultura del enga-
fio, como arma politica, gran parte de los devates judiciales o poli-
ticos del Estado se reducen a confirmar o desmentir de que si dijo
digo, de que si dijo Diego. Una cita mas para deducir la fuerza ir6-
nica o la superficialidad del autor-personaje: “Porque podian ocu-
rrir cosas lamentables. No s6lo el amor a una propia lengua, sino
una hostilidad a la ajena, daria lugar a que vaya, por ejemplo, un
paisano mio a hablarles en vascence..."*”. Los politicos de hoy nos
tienen acostumbrados a este tipo de juegos verbales una vez que

12 UNAMUNO, M., “La crisis actual del patriotismo espanol”(1905),
I, Op. Comp., p. 1297.

13 UNAMUNO, M., “Discurso de las Cortes de la Reptiblica”, junio
(1932), Op. Comp., IX, p. 431.

14 UNAMUNO, M., Ibidem, p, 436
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han destrozado el valor de la palabra, resultando ser verdad el
testimonio de la sentencia popular “el que miente a nadie se lo
cree/gezurtiak ez dotso inori sinisten”. Se dio el caso de que en
la Escuela Publica Vasca X un monitor del vascuence animaba a
los alumnos a entablar juego hablando en vascuence, y alguien
del espiritu del “Cocidito” corrié a denunciar a los medios que en
la escula X se obligaba a los nifos de familias castellanas a hablar
en vascuence. El inconsciente colectivo del anillo del castigo infli-
gido por los maestros nacionales en épocas pasadas le hizo una
jugarreta al denunciante. Todavia es mucho mayor la acusacion
que se hace de que en las ikastolas del Pais Vasco se ensefia a
odiar a Espafia o a maldecir del castellano. Se repite el incons-
ciente colectivo del despectivo “hable usted en cristiano” conce-
bido en la época mora y hecho extensible a toda la comunidad
ibérica hasta nuestros dias.

El aprender idiomas diversos a la lengua materna, no conlleva a
odiar a otras, sino que la verdadera manera de odiar es ignorar la otra
parte, teniendo oportunidades de aprender y saber por motivos de
curiosidad o de buena vecindad. En ellos se cumple la sentencia del
apostol “injurian cuanto ignoran” (8. J. 10). Incluso algunos religiosos
se hicieron apostoles de la cruzada, siendo abanderados de la intole-
rancia contra el vascuence, como el que en plenos ejercicios espiri-
tuales decia “méas Dios y menos Jaungoikoa” o el que al grito de
“iCallaos! Dejad de hablar de una vez esa monserga aldeana y hablad
en cristiano”, acallé a todo un vagbn de tren repleta de vascos que
acudian al trabajo. Y vaya si callaron con el miedo que reinaba en la
posguerra, no se imaginaban que bajo el humilde sayo de religioso
podia esconderse un temible policia. Callaron, que era lo méas pru-
dente en aquellas circunstancias. Fueron humillados o, como diria
Unamuno “vencidos, pero no convencidos” por aquel alzamiento
militar que en principio él mismo aplaudiera.

Este autor afirmaba que la conciencia era una enfermedad del
que esta exento el animal, por eso podemos afirmar que la enfer-
medad de Unamuno contagié a muchos en la animadversion
contra las lenguas minoritarias peninsulares o que Unamuno, se
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hizo apéstol, mas papista que el papa, para congraciarse con el
medio que excogi6 para triunfar y confirmar, de paso, el incons-
ciente colectivo de los defensores del monolingiiismo, que es mas
facil, mas sencillo, méas barato y permite méas horas de suefio.

4.5 . Seriedad civica y la “razén de estado”

Todavia en la época del homo digitalis o de la aldea global, se usa
la palabra “aldea” o sus derivados para motejar a un grupo mino-
ritario en oposicion a lo ciudadano. Surge asi el frente civico como
el medio eficaz para desalojar a los nacionalistas que han hecho
del poder “su aldea particular”. No se trata de méas democracia,
sino de hacerse con el poder. Tampoco se refiere a la mayoria
democratica, sino a la alternancia del poder. Un poder que no sea
tan “idealista”, que no mime tanto al vascuence pensando en su
normalizacion, ya que su pedagogia materna nos podria trasladar,
por ejempolo, a la vivencia del arquetipo primordial que impida al
pueblo un progreso histérico y econdmico normales. No se perca-
tan de que para el justo progreso histérico hay que mirar en la
direccion que nos ha permido llegar hasta el presente y tomar
nuevas fuerzas de la madre naturaleza, ajustando los valores de la
palabra en sano y justo bilingiiismo. No se trata de la oposicién
villa/aldea de antafio, sino entre dos nacionalismos opuestos: la
totalitaria, centralista y la vasquista de supervivencia propia.

Unamuno ya habia descubierto este imperativo “del deber his-
torico” en los Juegos Florales de Bilbao, con objeto de “actuar
sobre el pueblo espafiol”: “la conciencia civil” frente al “espiritu de
la infancia vasca” que abandonara y al que en 1933 llama “pueri-
lidades nacionalistas”. Unamuno se habia adherido al espiritu
aventuro de su padre, el indiano, gracias al cual, -dice- que heredd
de €l la base social, la que le formé en su “conciencia civil”, lo que
llama “mi espiritu ptiblico”. Menciona con orgullo la biblioteca del
padre®, recuerda con emocion el dia en que le escuché hablar en

15 UNamuNo, M., “Puerilidades nacionalistas” (1933) IV, 273
16 INAMUNO, M., “La biblioteca de mi padre” (1919) VIII, 420-421.
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una lengua extrangera en Recuerdos de mi infancia. Estaba deci-
dida -afirma- “la vocacion del futuro fil6logo o lingtiista”y de segu-
ro que lo llevara a cabo, si no se hubiera interpuesto su Ego.
Empez0, se esforzd, pero no pudo alumbrar en solitario el misterio
del vascuence, el de la intrahistoria de su época juvenil, el inico
documento vivo que determina la personalidad del Pueblo Vasco,
como confiesa en la tesis doctoral. Otros le aventajaban desde el
comienzo e incluso le desalojaban en las oposiciones a la Catedra
del Instituto Bilbaino. Acuciado por la necesidad, ubo de abando-
nar el bocho bilbaino y buscar Cétedra de Griego en Salamanca. Y
la anunciada vocacién de “filélogo o de lingiiista no dio el fruto
esperado: “Puede quedar la duda -segin Huarte Morton- de si
nuestro hombre no incumpli6 gravemente su deber de hurtarse del
cultivo de la filologia clasica o hispénica (...) Tremenda responsabi-
lidad la que contrajo Unamuno si, con la mente privilegiada que
posey0, dejo culpablemente de acudir al puesto que le llamaba a
haber sido el inspirador, director y mejor obrero de la entrada de

»17

Espafia en la gran corriente de las escuelas lingiiisticas europeas™.

Los medios exegéticos de que en el momento disponia Una-
muno, no le podian augurar grandes éxitos para desentrafiar el
misterio del vascuence, estando todavia en mantillas la sumeriolo-
gia y la egiptologia, para poder entablar lineas de contacto por
comparacion, como lo hicieron en otra direcciéon no bien centrada,
los comparatistas de su tiempo. Tampoco vio luz su Diccionario
Vasco-Castellano, para el que habia reunido tantas fichas. Otros lo
llevaron a feliz término. Por lo demas, no es “conciencia civica” la
decision de que “lo que no me sirve a mi, no sirve para nadie”,
respecto del vascuence, cuando tal olvido supone, no s6lamente,
la muerte de la memoria de un pueblo, sino de una riqueza uni-
versal trasmitida oralmente en vivo y relegible, mejor que en los
estratos arqueoldgicos, a través de los arquetipos de la lengua, de
las formulas que inventaron los antepasados como arte impere-
cedero de memoctenia. Pero Unamuno insiste: “Por mi parte,
aunque hereje y al final del primer tercio del siglo XX (...) no he

17 HuarTE MoRrToON, F., El ideario lingiistico de Unamuno, o.c., p. 24.
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apostatado de mi Vasconia (...) Conservo con religioso culto 13
nifiez vasca de mi espiritu, la nifiez de mi espiritu vasco. Perg
cuando tengo por hondo deber histérico, civil y religioso que
actuar sobre el pueblo espafiol (...) sé¢ mantenerme en la mayoria
civil mental del espiritu, en madurez de civilidad™®. Sigue ha-
blando de “inocentes y envidiables nifierias”, alaba el espirity
infantil “pero con todo lo bueno y a la vez con todo lo malo de esa
cualidad”. Lastima que la “nifiez del espiritu vasco” de Unamungo
no llegara a la mayoria de edad del impulso primero. Ello no se
consigue con darse tono o apelando al “deber histérico”, ni “a la
conciencia civica”, escusas y blanqueo de papel de envoltorio
que, a veces, denuncia fruta de actitud no presentable.

Es lo que hay que preguntar al nuevo “espiritu civico” que
intenta alzarse como plataforma contra el nacionalismo vasco
para desmontar pieza a pieza lo que ya lleva construido el nacio-
nalismo, con miras a su “proyecto nacional”, no bien vista, por
cierto, por el centralismo estatal. Es una “conciencia civica” que
busca la convivencia de un pueblo dividido por dos maneras de
hablar, de sentir la palabra dada, y hasta de pensar, dos maneras
de organizar el didlogo multilateral para verificar la verdad, sin
imposiciones violentas o apalancadas por los medios militares o
la judicializacién interesada y la Brunete mediatica. ¢éHay o no,
voluntad de bilingiiismo, se sirve o no a la verdad y al derecho
particular y colectivo? ¢Se mira con orgullo a la patria grande o
se adecua a la matria chica que prefiera el pueblo? ¢Hay, en todo
caso, mayor conciencia civica que la democracia misma?

El que ha vivido la comunidad bilingiie vasco-castellana, no en
una comunidad vasco-castellana, conoce la filosofia en que se
mueve el que, valiéndose de la superioridad y el prestigio social
de una lengua, cuando no del recurso a la urbanidad o la caridad
cristiana, “pues que el castellano lo entienden todos”, apaga las
timidas voces del vascuence. No pueden dar lecciones de “con-
ciencia civica” quienes, dejando de lado “las particularidades”, la

18 UNAMUNO, M., “Puerilidades nacionalistas” (1933), IV, 276
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“matria chica”, optan por servir a la “patria grande”, porque dis-
pone de més medios y paga mejor a sus servidores.

La decantada “conciencia civica” dificilmente hace honor al ciu-
dadano de la aldea global, ya que cerrada en un horizonte mo-
nolingiie no se apresta a la investigacion de nuevas vias de convi-
vencia y de enriquecimiento mutuo, ni son augurio de progreso
cultural, ni de hermanamiento fecundo y abierto de culturas.

4.5. Entre el arquetipo femenino y el macho asesino

Unamuno no investigd el origen del vascuence, ni conoci6 el
desarrollo del mismo desde los inicios, para poder hablar de la
evolucion del lenguaje humano, que es casi como decir, evolu-
cién del pensamieno humano. Pero Unamuno conoci6 la teoria
de la evolucion de las especies de Darwin, que se basaba en la
constatacion de la supervivencia de las especies més aptas y la
desaparicion de las peor adaptadas. Esta teoria tuvo una peligro-
sa aplicacion politica, conocida como “darwinismo social”, que
suponia que lo mismo ocurria con las diferentes razas y culturas
humanas. Ello supuso la base teérica de los genocidios y crimenes
contra la Humanidad que se han sucedido hasta nuestros dias.

Unamuno primero teoriza: “las lenguas se nos han mostrado
como organismos vivos, aplicandose al estudio de su proceso de la
vida doctrinas generales de la evolucion y el mas riguroso método
intuitivo™y, cuando se le presenta la ocasiéon de los Juegos Flo-
rales de Bilbao, bonbardea a sus ex-amigos con paginas preparadas
en Salamanca. Gran yerro el suyo al aplicar la teoria darviniana al
vascuence: “nuestra alma es més grande ya que su vestido secular,
el vascuence, nos viene ya estrecho: y como material y tejido no se
presta a ensancharse, rompamosla (..) Hay, ademés, una ley de
economia y es que nos cuesta menos esfuerzo aprender el castella-
no que trasformar el vascuence™. En vano gritaba el ptblico, al
filosofo darwinista se unia el partidario que seguia con voz aspera:

19 UNAMUNO, M., “La ensenanza del latin en Espaia” (1894), I, 879
20 UNAMUNO, M., “Discurso de los Juegos Florales de Bilbao” (1901),
1V, 243
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“eres un pueblo que te vas; (...) estorbas a la vida de la universa]
sociedad, debes irte, debes morir, transmitiendo la vida al pueblq
que te sujeta y te invade (...) esa lengua que hablas, pueblo vasco,
ese euzkera desaparece contigo; no importa, porque como tg,
debe desaparecer; apresurate a darle muerte y enterrarle con
honra, y habla en espafiol” (Ibi). No habian pasado en vano diecj-
siete afios desde que afirmara en su Tesis Doctoral: “El alma
oculta de un pueblo se manifiesta en varias érdenes de ideas,
pero bien podemos asegurar, que del pueblo vasco no queda mag
que su idioma, el euskera”. Luego “el alma oculta” del Ba pasaria
a ser “raza en el cuerpo” del arquetipo errante de Ra.

Unamuno no conocia los arquetipos analogizadores de las
voces del vascuence, es decir, las hormonas del crecimiento de
todo lenguaje, pero ni siquiera las estructuras de desarrollo por
aglutinacién y flexiéon del vascuence, por lo que es justamente
lengua madre nutricia de otras lenguas posteriores en el 4&mbito
mediterraneo®, pero, cual nifio travieso al que se le estropea en
las manos el juguete del euzkera dice “no me sirve, no os impor-
te que lo rompa; tengo otro mejor que sé manejarlo”. Es su Amor
y pedagogia aplicado al aprendizaje de la lengua de sus antepa-
sados. Como no lo amaba, la desdefié y ofendi6 con safia a los
que la amaban: mat6 dos p4jaros de un tiro. Cuanto disgusté en
su villa, fué celebrado en los ambientes universitarios de Espafia
por los enemigos de la diferencia, esos mismos que en razén de
la “economia” denuncian ahora el presupuesto del Gobierno
Vasco para la normalizacion del euskara y por amor a lo “practi-
co”, optan por el inglés, por menospreciar a el Otro del euskara.

Si la grandeza de “nuestra alma” no cabia en la estrechez de su
euzkera, ¢donde queda el alma vasca, sin el vascuence? ¢Acaso
Unamuno lo traduce al castellano? Asi responde en el articulo de
El megaterio redivivo “o que después de nuestra firmas afiadamos
siempre: vasco. Con lo que se vera claro que no es el alma, sino el

21 UBIAGA, F., Origen y desarrrollo del lenguaje (segun el vas-
cuence) o.c., p. 101.
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nombre, lo que tratamos de salvar. Esto es lo tragico; que no es el
alma colectiva, sino el nombre, nada mas que el nombre, lo que se
trata de salvar”?. La injuria al vascuence neolitico no acredita al
Unamuno filélogo. El ue trata de salvar su nombre y apellidos es
Unamuno. Se gloria de sus veincuatro apellidos vascos, llama a los
vascos “hermanos de raza” y se jacta “de haber empleado la ener-
gia de la raza en sacudirnos de la tutela ortodoxa (del vascuence y
del catolicismo) y en llevar al lenguaje castellano todo el vigor, la
concision y la expresividad de nuestro pueblo”. Unamuno hace de
alquimista para “salvar la sangre del espiritu” que llama a la len-
gua, por medio del “Jugo de mi raza” (1932), VIII, 1172)”, hacien-
do honor a sus dos primeros apellidos: Unamuno y Jugo.

Unamuno, por no distinguir el racismo que se funda en la biolo-
gia y pureza de sangre y la etnografia que se basa en la cultura y
especialmente en la lengua de una comunidad, se lia en la contra-
diccién que es su medio. “Hay que alejar de esa fiesta (de la Raza)
todo imperialismo que no sea de raza espiritual, encarnada en el
lenguaje™. Esto vale, si se trata del castellano nacional, no para
lenguas minoritarias, porque “esas son razas cuyo espiritu se ha
enagenado, razas en el cuerpo, no razas en el alma”*. Unamuno se
salva de la calificacion de “racista” imputando a el Otro el mote,
con el mismo “espiritu” que lo hacen todavia los unamunianos de
la politica actual espafiola para denostar el proyecto socio-cultural
vasco. Para estos, “racista” era Sabino Arana que sufrio6 la carcel
por sus ideas politicas nacionalistas y, por ende, lo es todo proyec-
to que tenga que ver con €l, lo mismo que es “terrorista” todo el
mundo que coincida en los objetivos de Euskadi Eta Askatasuna.

Unamuno sacude la tutela ortodoxa del vascuence, ama eus-
kara que admitia en su juventud, pues que “el pueblo hace el
idioma y el idioma hace al pueblo; son como el 6rgano y la fun-
cion (...) por eso afirmé y ratifico, que todo idioma es el mejor

22 UNAMUNO, M., “El megaterio redivivo” (1918), IV, 269

23 UNAMUNO, M., “Otro escritor vasco” (1908), I1I, 1266
24 UNAMUNO, M., “De nuevo la raza” (1966), IV 649-650)

25 UNAMUNO, M., “El espiritu de la raza vasca”, (1887), IV, 157.
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para el pueblo que lo habla”. Luego también sacude la ortodo
xia del catolicismo, que es ama eleiza “madre iglesia” que, contra
riamente a la tutela del Estado, defiende las lenguas regionales
tanto en Catalufia como en el Pais Vasco, atn antes de que la igle
sia oficial reconociera el derecho de las minorias étnicas, en espe
cial de sus lenguas, en la enciclica Pacem in taerris n’ 95, 6.

A la tutela de la ortodoxia catdlica de ama eleiza del arquetipo
de An habia que oponer la eterodoxia libre de la razén de estado
o del “macho ar asesino” del arquetipo de Ra, con permiso d
“matar” eran, como el “le6n” arieh® mata a la cria que se interpo:
ne entre él y la hembra. Corresponde al Estado asumir este arque
tipo divino, a la medida unamuniana, para “machiembrar” la
sociedad a través de la imposicion de una lengua de cultura al que
pueda cantar: “Alcancia del tesoro/ del Dios de nuestras entrafias/
machiémbrenos las Espafas/ tus puras palabras de oro™.

Para Unamuno en principio las lenguas se deberian bastar por s
solas para subsistir, sin cafiones de apoyo, siendo el vigor intrins:
co o la carencia del mismo lo que decidiera su suerte. Nada de
ayuda, por lo tanto, a las lenguas regionales: “no es posible pone
rodrigones, no se les puede poner corsé. Ellas nacen, se desarro-
llan, crecen y mueren”?, no al fenémeno revitalizador de las len
guas minoritarias, “dejen por amor a la cultura, el catalan”, procla:
ma en “Su Magestad la lengua espariola” (1908) 1v, 377), del vas-
cuence ya habia cantado el requiem, “enterrémosle santamente” a
lo que el sacerdote vasco que en limpia lid le habia desplazado de
la Catedra del Instituto bilbaino, le responde, sin nombrarle, “para
la ciencia del lenguaje la gran obra de misericordia, por més que
parezca paradoja, es desenterrar los muertos (...) ¢Cuando comen-
zara entre nosotros la gran obra de justicia -que ahorra la citada de
la misericordia- de no sepultar los vivos?””. Unamuno tampoco

26 UNAMUNO, M., “Mas sobre el vascuence” (1887), 1V, 142

27 WNamuno, M., Cancionero n” 1082, V1

28 kamuno, M, “Discurso de las Cortes de la Repiiblica’(1932) 1X, 441.
29 7Z&vE, R. M3, Prologo al Diccionario Vasco-espafiol-francés,

Barcelona (1905), XXXIV.
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nombra a R. M2 Azkue ni su gran Diccionario Trilingiie.

El espiritu de Lebrija resucita en Unamuno, para unificar el
resto del imperio por la lengua. Si antes fue en el descubrimiento
de las Américas, ahora es en el de las Espafias: “Tierra y lengua.
Lengua en el sentido més amplio de la palabra. iCuantas veces hay
que unir tierra y lengua!”. Por lo tanto, Unamuno no se anda con
florituras, “el Estado (...} debe imponer la lengua de su cultura”
afirma en “Su Magestad la lengua espaiiola. “Imponer”, como el
arquetipo de arieh, aunque luego el Ré venga a decirnos que no se
impuso. Limpiar el mapa del “virus” de las lenguas minoritarias,
porque “el bizcaitarrismo mismo équé es en el fondo sino un anar-
quismo cabilefio que se revuelve contra la justa presion del
Estado?™ Esto lo dice en Bilbao, para méas inri. El Unamuno
monolingiie y monologuista denuncia la cooficilidad de las lenguas
con la delicadeza que él se emplea: “cooficilidad es tan complejo
como cosoberania; y hay “cos” de esos que son muy peligrosos™ vy,
gracias a él y a las “razones de Estado”, no se aprobé en 1931 la coo-
ficialidad de catalan y el castellano en Catalufia y atin ahora en el
siglo XXI se lucha por la cosoberania de los Estatutos Autonémicos
contra la estrechez democratica de la Constitucion.

De esta suerte cruel y leonina se aleja a los escolarizados de la
lengua materna, en lugar de dar cabida familiar, se ahoga al recien
nacido, en lugar de multiplicar la sabiduria, se merma en aras de la
unidad del pensamiento. Atin ahora hay resistentes a la cooficilia-
dad de las lenguas regionales y alegan “discriminaciéon” de facili-
dades en el terreno laboral o que dividen el mapa, como lo hacen
los partidos estatalistas de Navarra en varias circunscripciones por
motivos de lengua, para reducir el espacio vital del vascuence.

30 UNamuNo, M., “Discurso de los.Juegos Florales de Murcia”(1932) 1X, 419
31 WamiNo, M., “La Conferencia Liberal Espariola en Bilbao” 1X, 2240
32 WaMuno, M., “Discurso sobre la lengua espanola en las Cortes”

(1931) IX, p. 1351
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4.6. Canciones de amor y desamor por el vascuence

Uno de los temas que con mayor sentimiento cantaron los poetas
y bersolaris vascos del finales del XIX fue la muerte del vascuen-
ce, al que llamaban ama euskera, como la madre que cobija y une
a todos los vascos, pero empobrecida y enferma por la pérdida de
los Fueros. “¢Acaso no se perdieron éstos por el abandono del
vascuence?” denunciaba Arrese y Beitia, el bardo de Otxandiano:
“Izan bagina eurak legetxe euskerearen zaliak/Oso ta garbi
gordeko ziran ohitura hain miragarriak”. Contempla a ama
euskera “avejentada por haber tenido que afrontar tantas gue-
rras/Hainbeste gerra goitu ezinda, danori atsotu zara”y advier-
te la diferencia con la lengua invasora “sabran las franquezas que
tenian con el vascuence/Jakingo dabez euskereagaz genduzan
eskubidiak”, se duele de la pérdida del vascuence: “Es esto lo que
me rompe de dolor mi corazdén/Honexek dauka nire bihotza
nahibagez erdibiturik”. El poeta presiente la agonia de ama eus-
kara: “iha muerto el vascuence!/hil da euskera!” e invita a todos
los pueblos de Euskal Herria a llorar y a los montes vascos a alla-
narse yertos a la manera castellana “erdue Gaztel-lau tharrak”.
Acaso la posteridad guarde algtn recuerdo de lo grandioso que
fué “porque no hallaran un pueblo digno de él/ez dabelako beste
herri bat zu duin garbi aurkituko™.

Habiendo leido Ama euskereari azken agurrak de Felipe
Arrese Beitia, el bersolari Antonio Arzak responde a Felipe Arrese
jaunari desde San Sebastan la conmocion que le supuso, pero que
se rebela ante la idea de la muerte por su “altimo adios/azken
agurra”y le augura vida perpétua al vascuence: “viviras por siem-
pre por nosotros/beti gugatik biziko zera”. Es de notar en este
verso gugatik “por nosotros” el Gu que alude al pueblo, frente al
Ego que se desentiende de él. Mas tarde, el fundador del Orfeon
Donostiarra, present6 su version del tema en las Fiestas Etiskaras
de Irun, bajo el eslogan de“ Si se nos muere ama euskera/perece-
remos los vascos/Iltzen bazaigu/ama euskera,/euskaldunak

33 ARRESE BEITIA, F., Ama euskereari azken agurrak (1879) Poesia
premiado en los Juegos Florales euskéricos de Elizondo.
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illak gera!” y toca la fibras del corazéon a la manera roméntica:
“¢No os ha de despertar hoy/los tltimos latidos de la madre?/
Etzaituzte gaur esnatu bear/Amaren azken antsiak?”*.

Un tercer testigo del limite navarro, Markelin Garde escribe
con la ternura de una madre “a los nifios del Roncal de corazén”,
Erronkariar euskaldun txikier bigotzez bajo la alegoria de la ave
canora en peligro de extinceién por el largo invierno, bajo el titu-
lo de “Erronkari-txorifio/Pajarito del Roncal: “Pero el euskara -
pobrecito mio- se va a morir de tanto frio en las manos de la
nada/Baia Uskara, -ene gaxoa-,/kain otzagatik, iltra bayoa/
Deusez'aren eskietan”. Markelin hace un ultimo esfuerzo para
salvar al amado pajarito: “Ez il kain fite; sart-adi kan/no mueras
tan pronto; introdtcete alli, etxefioa ba'duk bigotz batean/tienes
cobijo en un corazéon™®,

Asi siente el corazon de la conciencia colectiva del Gu del pue-
blo vasco la salud del vascuence, ama euskara, asi teme su muer-
te frente a la conciencia individual del Ego que mira por su medro
y pervivencia personal. Unamuno, consciente de estos devates de
fines de siglo, en lugar de echar una mano a los hermanos que
sufren la agonia de la madre euskera, responde zahiriendo en
medios de gran alcance en castellano: “Lo que ataqué y seguiré
atancando con dureza (...) es esa literatura vascongada, fria, esté-
ril en un dialecto que solo sus inventores lo entienden™. Corria el
1887 y Unamuno, con el recuerdo fresco de las carlistadas, esta
escribiendo Paz en la guerra, Sabino Arana que representa al per-
sonaje Ignacio de la novela, frente a Pachico en quien el autor se
retrata, les responde: “Dice el Sr. Unamuno en su segundo remi-
tido que “lo que ataca y seguira atancando son las patraias hist6-
ricas, las aberraciones de los neo-euskeristas, etc.” (...) Y éa qué
viene esa enérgica resolucion, si lo que el Sr. Unamuno podré
demostrar esti en la mente de cada uno de los euskerianos y si

34 AR7ZAK, A., “Azken agurra”, Revista Euskara, 1881.

35 GARDE, M, “Erronkari-txorino”, El Pensamiento Navarro, 54-VI-13.
36 WamuNo, M. “Del elemento alienigena del idioma vasco” (1885),
IV,120-135
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con sus conclusiones “ni desvaneceran ilusiones” que no existen,
ni se “marchitaran glorias” de Euskeria que nada importan?”?,

Tergivesar, agitar, acusar es el tipo de dialéctica unamunesca
que todavia se practica desde la llamada Brunete mediatica en la
interminable Guerra del Norte. Leyeron en su juventud a Unamu-
no socialista, al Unamuno centralista, Al Unamuno herege, al
Unamuno antivasquista y parece que aprendieron de ¢l que las
aspiraciones democraticas de los nacionalistas son mitos, que su
amor al vascuence es racismo politico, que Euskal Herria es un
invento desde la palabra al contenido, que no existe motivo poli-
tico, que es esclusivamente cuestién de convivencia alterada por
las pistolas de unos pocos, que el vascuence es un batiburrilo de
despojos de lenguas vecinas, etc. Pues bien, no hay como los sim-
bolos y los mitos para avistar los arquetipos del inconsiente colec
tivo de los pueblos o los complejos del inconsciente personal de
cada uno, ni tampoco una lengua como el vascuence para colocar
a cada lengua en la cuna cultura nacional.

Si otros lloraban de pena por la situacion socioldgica del vas-
cuence, Unamuno se cura en salud: “El vascuence se extigue sin
que haya fuerza humana que la pueda impedir su extinccion; se
muere por ley de vida. No nos apesadumbre™. Lo que dijo en el
discurso de Bilbao repite en articulos al de un afio: “La pérdida del
vascuence es inevitable, y lejos de deplorarla, debemos desear los -
buenos vascongados que sea cuanto antes™. Dicho y hecho, ya no
hay dudas para Unamuno, “se muere el vascuence y se debe morir,
porque su muerte es la adopcién por un pueblo de un idioma de cul-
tura™. El mismo afio R. M2 de Azkue, el sacerdote que le gané en
las oposiciones a la Catedra de Euskera en el Institituto Bilbaino,
publicaba el Diccionario Vasco-Espariol-Francés. El esfuezo y el

37 ARANA, §. “Observaciones acerca de los remitidos de los Srs. Olea
y Unamuno”, Op. Comp., p, 71-74.

38 UNAMUNO, M., “Discurso de los Jueglos Florales de Bilbao” (1901),
1V, 242,

39 UNAMUNO, M., “La cuestidn del vascuence”(1902),1, 1099

40 UNAMUNO, M., “La crisis actual del patriotismo espafiol "(1905),],1292
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acierto era encomiable o de sefialar por alguien que cada dos por
tres insistia en el tema del vascuence, pero Unamuno presta
oidos de mercader. Fué quizas el mejor elogio que le pudo hacer,
ya que la excelencia palmaria del trabajo no admitia critica algu-
na. De su parte solo faltaba elevar el tema de la “muerte del vas-
cuence” al rango poético, a imitacién de los que lamentaban la
suerte del ama euskerd. En su exilio francés, Unamuno visitan-
do el cementerio de Biriatu, el orhoit gutaz “acuérdate de noso-
tros” le sugiere el epitafio adecuado: “Pasasteis, hijos de mi raza
noble,/ vestida el alma del infantil eusquera™ reza Unamuno, o
halla inspiracién épica en “Iparraguirre, Arrigorriaga;/cémo
duran tus erres eusquera!/es la lengua que tiembla en la
roca/con la fiebre de la (ltima enquesta™.

La galesa Lawrenze Esyllt, hablando de la “crisis de bilingiiis-
mo” como el de Unamuno, hace un interesante juicio sobre el
complejo de Unamuno con conocimiento de causa: “El resultado
final puede ser un vivo resentimiento, -équién sabe?, hasta un
odio enmascarado- contra el idioma de sus antepasados, mezcla-
do con un sordo resentimiento de inseguridad y de miedo o culpa
o confusién. Esta mala conciencia les atormenta. Quieren libe-
rarse de toda obligacién y preocupacién lingiiistica y acaban a
menudo deseando la muerte total de una lengua a la cual no han
podido y querido ser fieles. Esta especie de asesinato lingiiistico
-verdadero parricidio que resuelve en nada la negada fidelidad a
la lengua de sus abuelos- enjendra un grave sentimiento de sote-
rrada culpa y liberacién a la vez, una inestable ambivalencia™.

41 UNAMUNO, M. “Orhoit gutaz”, Romancero del destierro, IX (1925)V1, 754
42 UNAMUNO, M “Ordago”, Cancionero 640, VI, 1142

43 ESILLT, L. El vasquismo de Unamuno y las lenguas peninsulares,
o.c.,p 18
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CONCLUSION

Unamuno dese6 la muerte del vascuence, porque le recordaba sy
traicion a las ideas primogénitas, por las que habiendo reconoccido
en un tiempo la prevalencia del eusquera como medio tnico de
ahondar en la intrahistoria del pueblo vasco o en el sustrato de las
lenguas peninsulares, se vendi6 por un plato de lentejas.

Entre las contradicciones de la cultura actual esta el de querer
desembarazarse de los arquetipos que rigen el universo del com-
plejo humano, segtin los psicologistas, para huir del control de la
voz que grita “¢donde tu hermano?” (Gen 4,9) y las responsabili-
dades consiguientes. Una de esas voces es el vascuence, clarifica-
dor de los arquetipos humanos en su versién original, que asiste
al instinto de conservacion del Pueblo Vasco y es potencial de
investigaciones en profundidad del hombre prehistérico, nuestro
inmediato antepasado.

El hombre neolitico a traves de su interés cosmico primordial y del
interés antropoldgico posterior, lleg6 a una sintesis sapiencial que le
ayudo a colocarse en el justo medio del universo, habiendo conden-
sado la creacion divina y reconociéndose hijo/a de Dios. Cualquiera
filosofia posterior sigue el mismo vaiven cosmico-antropolégico-teo-
l6gico en que las variantes de cada época no disimulan el movimien-
to ciclico de las tendencias humanas en el tiempo.

Si el estado moderno, siguiendo la trayectoria de los arquetipos, se
retrata en los mitos pasados, cuasidivinizando leyes y érganos de
decisiéon absoluta, como el definido “razén de estado”, mas razén
tiene un pueblo que mantiene el recuerdo de los mitos primordiales
del comportamiento humano y su relacién con Dios, sin que tenga
que someterse a buenas a un capricho puramente humano y ajeno a
su tradicion historica e inmemorial que le guia.

El Pueblo Vasco con su defensa del vascuence esta regido por el
principio de supervivencia de su ser y nadie tiene derecho de moles-
tarle en su decision y obligacion de vivir su personalidad, mientras
respete los derechos de los demés ciudadanos.
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V. TRABAS A LA NORMALIZACION DEL VASCUENCE

Al llegar a este punto, es necesario saber el respeto que la intelec-
tualidad nacional tiene por la lengua madre de toda la Iberia y
gran parte de Europa y el propdsito del Estado de la Nacion de
fomentar las lenguas minoritarias o si méas bien, dados al incon-
ciente colectivo, retroalimentado por al arquetipo doctrinario de
los imperios succesivos que dominaron Espaiia, entre los que
Miguel de Unamuno fue un notable mentor, van a seguir orillan-
dola hasta hundirla en el mar del olvido. Porque, mientras el
Gobierno Auténomo, consciente de que en Europa se respetan y
fomentan las lenguas de las minorias, como riqueza cultural uni-
versal, ha emprendido con la “Normalizacion del Euskara”, el
Gobierno Central, salvando las formas de rigor textuales de reco-
nocimiento de las lenguas regionales, no disimula la intencion de
frenar el avance del vascuence, satanizando los 6rganos de su res-
piracion, como son los medios de informacioén, y resucitando cien
afios después luchas fratricidas en la hora democratica de Europa.

El fenémeno del resurgimiento del vascuence que asombra favo-
rablemente hasta los més cercanos por la especie de resonancia
morfica que supone, atemoriza al Gobierno Central. La resurrec-
cion del supuesto “muerto” y la conciencia que el pueblo va toman-
do en torno a la Ikastola y en el que incluso el inconciente colecti-
vo alimentado por los medios estatales, manda a sus hijos al
Modelo D de ensefianza en euskara y, arrepentido del reparto de
las competencias a las diversas regiones o nacionalidades, intenta
recoger velas y restringir su expansion con nerviosismo no disimu-
lado y , por demas, escandaloso en una sana democracia.

¢Quién hubiera dicho que en la Euskadi actual los padres, igno-
rantes del vascuence, y muchos de ellos hijos de la primera gene-
racion de los hallegados al pais de acogida, mandarian por propia
eleccion a sus hijos al Modelo D de ensenianza para hacerlos ciu-
dadanos de provecho? Pues es exactamente lo contrario de lo que
hacian los maestros nacionales, especialmente aleccionados, para
limpiar de vascofonia el mapa. Entonces no elegian los padres el
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modelo de ensefianza. Se imponia desde el Estado el iinico mode-
lo en la exclusiva lengua nacional, el castellano, con maestros des-
defiosamente ignorantes del vascuence, imponiendo la lengua
nacional contra la lengua materna con castigos ejemplares al
alumnado recalcitrante. Pero los que antafio, cohibidos por el
bulling organizado por el Estado Central, disimulaban la vernécu-
la y se hundian en el inconsciente, chapurrando el castellano,
ahora han perdido la vergiienza e incluso se dan de honrados y
entendidos, haciendo justicia a la lenguaje de sus antepasados.

¢Como oponerse a este frente del vascuence? Franco mandé el
ejército y fusilo a los apostoles del euskara, acusandolos de “rojos
separatistas”. En el estado actual de los pueblos de Europa no se
puede mobilizar el ejército en guerras intestinas, pero esti a su
alcance la propaganda de la mentira, la satanizacién del ab uno
disce omnes/todos (los nacionalistas) son hechura de Eta”, de tal
manera que los jueces pueden intervenir libres de escripulos,
contra personas y 6rganos vitales del vascuence, con la excusa de
una lucha sin cuartel contra el “terrorismo”.

El asunto es tan grave que los partidos estatales olvidan sus dife-
rencias ideologicas con tal de atacar al nacionalismo vasco, el inico
que defiende a la madre euskara, y se confabulan a cerrarse en
banda a todo didlogo politico con ellos a causa del “terrorismo”
magnificado. El inconsciente colectivo nacional se alimenta y crece
con el enemigo que pinta en sus medios ideologizados, el no-pue-
blo necesita de su arquetipo ancestral para jugar su papel, como el
drogadicto de su papeleta. El no-pueblo esta deseoso nuevamente
de “domar a los vascones” que se atrevan a afirmar la diferencia.

5.1.1. La humilde revelaciéon de las Ikastolas

Unamuno no conoci6 el fenémeno de las Ikastolas, aunque la
palabra es de cufio sabiniano y la primera experiencia, anterior a
la “cruzada”. De haberlo conocido, Unamuno hubiera jugado con
las palabras “revelacion-revolucion”, por no hablar de reaccién de
los que, habiéndo olvidado el vascuence, idean una ensefianza de
esta lengua al margen del “estado de derecho” en casas particula-
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res y en forma clandestina, como se hizo en los afios 60-70 de la
postguerra. Segin iba ahumentando el nimero de alumnado se
buscaba algtin local del Catecismo parroquial, y atin con el titulo
de Escuela Parroquial, por huir la vigilancia estatal. La Ikastola
lleva la palma en el resurgimiento del vascuence de la postracion en
que se hallaba, tras la persecucion franquista.

Los que de fuera observaron el fenémeno de la Ikastola, denun-
ciaron ya en 1973 como una “competencia a lo oficial™. Como la
oficialidad no entendia de vascuence, no tardaron en aparecer los
emisarios que, al parecer, desde las izquierdas socialistas intenta-
ron estropear la unidad de accion de las Ikastolas, cuyo objetivo
era puramente ensefiar vascuence y en vascuence. Hubo desen-
cuentros por el motivo explicito de la ensefianza religiosa, cuando
el objetivo tacito que perseguian era hacerse con la mediacion del
euskera para abanderar partidos politicos emergentes, lo mismo
que ocurriera algo més tarde con algunos premios literarios sona-
dos. Como el proyecto de las Tkastolas no se prestaba para los
oportunistas del momento de cambio politico, los que amaban de
veras la funcién de la Ikastola continuaron, los otros dieron el
portazo con escandalo publico de acusaciones y hubo paz>.

El estilo unamuniano de tensionar la convivencia entre diver-
sas culturas que proclamo el filésofo® con la intencion de desgas-
tar cuando antes sus esfuerzos, siguen al pie de la letra los gobier-
nos de Madrid en lo que concierne al Pais Vasco, de tal suerte que
un técnico del Ministerio de Educacion que juzgo por excelente
los métodos de educacion de las pruevas de selectividad de las
Ikastolas, fué removido inmediatamente. La Real Academia de la
Historia ya habia denundiado en el 2000 los textos que se utilizan

1 C.A. “Las Ikastolas”, Cuadernos para el Dialogo, n® XXXIV, abril
(1973, p. 58-59.
2 Como testimonio de las luchas sordas que se entablaron en los

anos 1972-1973 cito dos libros del momento: Andereno (1975) de X. GERENO,
una acusacion explicita de las supuestas irregularidades de una Ikastola y Rh-
Odolestuak (1982) de F. ZuBIAGA, una vision novelada desde dentro.

3 UnamunNo, “El bizkaitarrismo y el vascuence” (1901), O.C. IV, 253
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en lgs Ikastolas, por supuesto contenido parcial y tendencioso
con ideas nacionalistas y racistas, sin pruevas que lo confirmaran
y aun cuando los materiales que se emplean poseian el sello de
cualificacion europea en todo lo que se refieren al plano cultural
para el que dispone de memoria. La mencionada entidad hubo de
rectificar algunos extremos de su acusaciéon, y no obstante, el
“Cocidito” seguia repitiendo la consigna de que “en las Ikast(;las
fenseﬁan a odiar a Espafa y son nidos de etarras”, ya que el
inconsciente colectivo y mediatico les dice que “amar a Espafia es
odiar a lo que no es la Espaiia uniforme y monolingiie”. Los parti-
dos.centralistas de Espafia se coaligan para desplazar la mayoria
nacionalista que ayuda econémica y técnicamente a las Tkastolas.
Conocemos de antemano su idea de rebajar la influencia cultural
natural de la Ikastola, reduciendo primero su presupuesto, negan-
dole después el pan y la sal e identificAndola luego con Eskola
Publikoa que serfa una imagen suya, sin vascuence de fondo por
supuesto, como lo esta haciendo ya el Gobierno Navarro de mayo-
ria centralista. Su Presidente acaba de declarar que no sera posible
18‘. normalizacion lingiiistica del euskara en su pafs, mientras haya
violencia. Discrimina entre “derechos esenciales”, para tildar de
“no esencial” el derecho a la lengua, lo tnico que distingiie al hom-
bre racional de la pura animalidad. Desde luego, la racionalidad se
hurta de todas todas al inconciente colectivo.

Por. otra parte, este tensionamiento alimenta el inconsciente
colectivo del monolingiie espafiol que ahumenta con votos electo-
rales el arquetipo del Aker, gran vigilante de la uniformidad patria.

5.1.2. La respuesta social del Pueblo Vasco

El fenémeno de la Ikastola parece que acttia como la resonancia
morfica’ en el organismo del pueblo vasco, atin en contra de las
fronteras y la penuria a que le someten los Estados imperialistas

4 El bidlogo Rupert Sheldrake se acerca a la idea del inconsciente colec-
tivo, con la teoria de la resonancia mérfica que producen los rituales y eventos
cultuales que introducen el pasado en el presente, despertando el inconciente
colectivo cultural. (El renacimiento de la Naturaleza, Ed. Paidés, 1994) Asi >
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que le rodean, como si el espiritu de la Tkastola tuviera que ver algo
con el “terrorismo”, por rehuir la uniformidad de lengua impuesta
por el Estado. La verdad es que también en la parte Vasco-france-
sa las familias vascas optan por crear Ikastolas para poder mante-
ner el vascuence de la prole y eso parece ir en contra de las previ-
siones politicas de uniformacion del Estado francés, el cual las
ignora, para impagar. Los padres del alumnado tienen que hacer
esfuerzos redoblados para poder mantener su derecho a la dife-
rencia de la lengua que la “pobre democracia” del estado no reco-
noce, lo mismo que sucede parcialmente en Navarra. Y no obstan-
te, en el Roncal ya funciona una Ikastola de fundacion popular que
viene a restaurar el eco de aquel dialecto olvidado. Resuena el vas-
cuence aun en tierras romanzadas desde el Medievo, como en
Lumbier, Sangiiesa, Viana, Lodosa, etc., amén de otros pueblos de
Alava. El pueblo decide y escolariza por sus medios, cuando el
Estado, por irresponsable, pierde autoridad moral.

La conmemoracion del euskera no sdlamente se encomienda a
San Francisco Jabier, si no que actia periédicamente de desper-
tador en todo el Pais Vasco con diversas procesiones festivas, lla-
madas Korrikas, Ibilaldia, Kilometroak para sufragar los gastos
de una determinada ikastola o para animar a la gente en pro del
vascuence: son la afirmacién ptblica de una lengua milenaria en
la mente y el corazon del pueblo, es como retornar a la matriz del
propio ser y reemprender la marcha de la vida, corrigiendo des-
vios pasados a partir de nuevos atisbos de la intrahistoria del vas-
cuence y poder volver a escribir la propia historia, falsificada o
reprimida por el colonialismo imperante de estados prepotentes.

De la conmemoracién de un periodo de represion historica sur-

>en el Inote “Carnaval” la costumbre ancestral, el vascuence es la voz auténtica
del ritual arcaico, ya que la forma tradicional de las palabras que lo nombran o
informan, se considera necesaria para su eficiacia, como en la magia; y los par-
ticipantes en la Korrika de compromiso con el vascuence se vinculan a los ante-
pasados a través de las actividades en que participanyy las consignas repetidas en
vascuence, como ni ere bai! “iyo también! ” los sustrae del tiempo ordinario y,
de algtin modo, los introduce en el pasado cultural y misterioso del pueblo.
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gen tremendas fuerzas, la tortura sufrida no tolera el olvido y el
recuerdo continuo advierte de los riesgos presentes y futuros,
haciendo referencia al pasado, con el sapiencial de “izan direlako
gara, garelako izango dira/somos porque fueron, porque somos
seran”. La conmemoracion es un elemento imprescindible en la
prevencion de nuevos actos de violaciéon de los derechos humanos
a que han sido sometidos las nacionalidades minoritarias.

5.2.1. La suerte de otros agentes culturales del vascuence

Junto a la Ikastola hay que citar otros agentes del culturizacion en
vascuence, como la AEK “Coordinadora de euskaldunizacién y
alfabetizacion de adultos” o la Distribuidora de libros Zabaltzen,
cuyo objetivo es impulsar de manera eficaz la promocién y el
desarrollo de la lengua y la cultura vascas, por no citar mas que a
los més perseguidos, juntamente con Egunkaria “Diario”. AEK
funciona desde 1966 en la alfabetizacion de los adultos. Si la Ikas-
tola de los nifios fue estigmatizada como “nido de terroristas”, no
se emplearia menos rigor para juzgar la escuela de los adultos. Y
efectivamente, a raiz de que en 1998 un colega de AEK fuera dete-
nido, el juez bloqueo las cuentas de AEK, aunque luego parcial-
mente desistiera el bloqueo, queda, no obstante, obligado a pre-
sentar las cuentas ante el juez. Se les ha pedido cuentas a los
gobiernos auténomos que han financiado en parte a AEK. Nuevo
auto el 2000 con bloqueo de cuentas y acusaciones graves contra
algunos colegas, imputando al conjunto de la sociedad el supues-
to delito de unos pocos, deduciendo, sin pruevas, de financiar a
ETA y ser parte de su organigrama, que trata de deslegitimar al
Estado Espafiol, intentando implantar un estado revolucionario
paralelo, por lo que se les equipara como grupos armados y son
obligados a declarar ante el juez, sin resultado de cargos. La
Administracion judicial declara al juez la limpieza de las cuentas
de los dltimos meses de AEK, pero el juez no sobresee el litigio
abierto. Entretanto, AEK recibe el apoyo de partidos e institucio-
nes que se mueven en torno al euskera y el Euskararen Gizarte
Erakundeen Kontseilua “Consejo de los Derechos Sociales del
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Euskera” y el Observatorio de Derechos Lingiiisticos afirman que
es una estrategia para deslegitimar mediante la sospecha, coreada
en los medios, a los agentes que dan vida al vascuence.

Y la pregunta es: ¢Ensefiar en vascuence deslegitima al Estado?
Lo que deslegitima al Estado es la acusacion sin pruevas de “terro-
rismo” a un organismo de ensefianza que suple la incuria secular del
Estado. ¢Esta suplencia deslegitima al Estado? Mas bien, le acusa.

Zabaltzen “Distribucién” es una empresa distribuidora de libros
y discos vascos que invierte las ganancias a favor de la cultura vasca
por medio de la Fundacion Elkarlanean “trabajo conjunto”. Posee
15 tiendas que ocupan a 350 trabajadores. En 2001 un auto judicial
allana la casa central de la entidad y se llevan la documentacion que
la policia podia haber obtenido en las cuentas mercantiles. ¢Qué
buscaban con allanar la casa? A raiz de eso, algunos medios urden
infundios contra las Editoriales vascas y Egunkaria, el Gnico diario
en vascuence. El mismo afio cierta prensa explicita la acusacion de
que algunas editoriales vascas y Egunkaria funcionan con el dinero
de ETA. Consecuentemente el Presidente en funciones afirmaba
seguidamente en el Congreso, sin pruevas que lo justificaran, que
algunos agentes de la cultura vasca operaban fuera de ley.

¢Es posible que AEK pague a ETA y ETA a Egunkaria? éNo
hubiera sido maés logico suponer que AEK pagara a Egunkaria,
puesto que ambas entidades trabajaban por el mismo objetivo,
puesto que AEK invertia sus ganancias en la cultura vasca? Pero
importaba la terceria de ETA para poder aplicarles la ley antiterro-
rista a los agentes culturales de una lengua cooficial. Queda asi
manifiesto el inconsciente colectivo por el que acttia el Estado y los
jueces que le secundan: no saben vascuence, ni lo aman y, por eso,
quieren cortar la cabellera a Ama euskara, como lo hacian las tro-
pas de Franco a las mujeres nacionalistas. Un Estado que sufre del
arquetipo del inconciente colectivo contra el vascuence, esta desle-
gitimado para juzgar a los agentes culturales del mismo.

La Direccion de la Seccion Cultural del Gobierno Vasco y el
Gremio de Editores Vascos convoc) una rueda de prensa denun-
ciando las acusaciones gratuitas aparecidas en la prensa y de las
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declaraciones publicas del presidente espafol. Por fin, el juez
sobresee a Zabaltzen de todo cargo e indirectamente aparece la
falsedad de las acusaciones contra las editoras vascas, pero se
afirma en su acusacion contra Egunkaria.

5.2.2. Las peripecias del ataque a Egunkaria

El cierre cautelar de Egunkaria por parte de la Audiencia Nacional
es una de las acometidas més cazurras que ha dirigido jamés el
Estado centralista, sirviéndose de un tribunal especial para el caso
que promete ser duro y largo, por la metedura soberana que supo-
ne atacar a las ovejas, como supuesto ejército “terrorista”. La
Audiencia Nacional se defenderé a la toledano-aznariana de “man-
tenello y no emendallo”, porque le seria sumamente doloroso el
confesar que nuevamanete le ha jugado una mala pasada el incons-
ciente colectivo, bajo cuyo arquetipo acttia de lleno. Les queda el
atenuante de que es la costumbre, el arquetipo del macho asesino
dominante del Estado espafiol para actuar manifiesta o solapada-
mente, con fuero y sin fuero, “con razén y sin razén” en contra de
la diferencia de la lengua, del arquetipo materno del euskera.

Resulta que mientras el Gobierno Vasco concedia el premio de
Vasco Universal al historiador Martin Ugalde, fundador en 1990 de
Euskaldunon Egunkaria “Diario de los vascos” y presidente de
honor del mismo el dia de los autos, el 20 de febrero de 2003, la
Guardia Civil cerraba por orden de la Audiencia Nacional Egun-
karia, el inico diario en euskara, deteniendo a diez de sus directi-
vos que en algunos casos han denunciado torturas, cuando varios
de ellos fueron luego puestos en libertad bajo dura fianza. El juez
justifico el cierre y las detenciones en una nota en la que manifes-
taba que la empresa que publica Egunkaria fue creada y est4 finan-
ciada y dirigida por el grupo armado vasco ETA. Se les acusa de
contribuir a una estructura de informacion en lengua vasca que
facilita la difusion de la ideologia “terrorista”. Sin embargo, hasta
el momento no se ha dejado clara la base concreta de la decision
judicial y antes que medie cualquier pronunciamiento judicial, se
procede al cierre cautelar, como medida excepcional.
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La decisiéon ha causado tremenda indignacién en el 4mbito
vasco, dado que Egunkaria es un periédico bastante plural, sub-
vencionado por el Gobierno Vasco, creado por una plataforma de
ciudadanos de muy diversas orientaciones politicas y sin relacién
alguna con ETA ni con partidos u organizaciones afines.

La Federacion de Sindicatos de Periodistas consider6 el cierre
judicial como un ataque "grave" al derecho fundamental a la infor-
macion que protege el articulo 20 de la Constitucion y el Sindicato
de Periodistas de Catalunya ha repudiado el cierre. Una gran
manifestacién en contra del cierre de Egunkaria que reunia a
gentes de los partidos nacionalistas recorrié San SebastiAn. Mas
de 300 abogados de la Comunidad Auténoma Vasca y Navarra
han pedido en un manifiesto al juez del caso que rectifique su
decision de cerrar Egunkaria y la "acomode" a la Constituciéon y
a la legalidad vigente, ya que, en su opinién, la clausura del dia-
rio es "ilegitima, ilegal, inconstitucional, injusta, arbitraria, des-
proporcionada y gravemente lesiva para la multitud de personas
y grupos ajenos a los hechos investigados, que no tienen que
soportar esos recortes de sus libertades y derechos y esos perjui-
cios". Un afios después seguian en prisiéon preventiva tres de la
decena de detenidos, sin encausamiento alguno.

Franco bombarde6 la villa de Guernika, simbolo de las liberta-
des vascas, el neofranquismo de Aznar, cerrd el Gnico diario
escrito en euskara, la lengua que testifica la existencia y la natu-
raleza del Euskal Herria. Pase que la KGB pusiera dioxina en el
café de Krushenko, el optante a la mayoria en las elecciones de
Ucrania, aqui la mentira amafada es el café diario que sirve el
Estado central para envenenar la familia de Ama euskara.

El juez de la Audiencia Nacional, instructor del "caso Egun-
karia", que habia bloqueado las cuentas del Martin Ugalde, enfer-
mo y retirado, afirmaba nueve meses después del fallecimiento de
éste, para el consuelo de la viuda, que no existen indicios para impu-
tar de delito de terrorismo al citado escritor y periodista vasco. En
vano la viuda de Martin exigira al juez que restituya piblicamente
el honor de su esposo y en vano Ama euskara pedira al Estado cen-
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tral que le resarza el dafio causado a su 6rgano vital.

Ademas de ser una violacion de un derecho basico como es la
libertad de expresion, va contra la Constitucion Espanola que pro-
hibe el cierre de medios de comunicacion salvo en estados de sitio
o excepcion. éQue hay que retrotraerse hasta la dictadura fran-
quista, para encontrar actuaciones parecidas? El inconciente colec-
tivo de los jueces del Gobierno se remonta hasta el arquetipo de Ra
y esté bien registrado por el sapiencial egipcio: “cuando el Ré esta
irritado con un pais, su soberano descuida las leyes (...) Cuando el
Ré esta irritado con un pais hace cesar la justicia (...) Cuando el Ré
esta irritado con un pais, no permite que se le tenga confianza (...)
Cuando el Ré esta irritado con un pais, pone a lo necios por enci-
ma de los sabios. Cuando el Ré esta irridato con su pais, ordena a
su soberano maltratar a su pueblo™.

El “pais” maltratado, naturalmente, es el Pais Vasco, el sobera-
no es el que, revistiéndose del arquetipo de Ré, gobierna, los
“necios” zorga son los que actian de “cazurros” que viene de gezur
“mentira”, fruto amargo y venenoso que desde el viejo sapiencial
hasta el presente no se ha dado a conocer tan clara y masivamen-
te, como en el caso del Gobierno espafiol que, por boca de su
Ministro de Informacion, dice que la operacion contra Egunkaria
ha sido en beneficio del euskera, que es como profetizar que han
matado al mensajero para la exaltacion del mensaje. El que se arro-
ga el arquetipo de Ra, pretende ser protector de todo el mundo,
como el dios egipcio, pero en la practica humana no pasa de
“macho asesino”, cuando esta irritado, como el arieh “le6n” contra
la cria que se interpone entre él y la leona, por lo tanto, no merece
conficanza del pueblo. La cria somos los hijos e hijas de Ama eus-
kara, el anima que alienta a todo el Pueblo Vasco y su Gobierno.

El Gobierno central se irrita contra el Gobierno Vasco, porque

4 Las Intrucciones de Ank-sesonqy, V, 1-13, DB, n° 10. Cf: Hasta
el imaginario del templo que debiera proteger el derecho y la justicia esta
franqueada con la figura de dos “leones” arieh, como los aker que cuidaban
del templo de Ra (Ver pag. 93)
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fomenta el vascuence con su Plan de normalizacién, discrimi-
nandola positivamente, para la recuperacion de la misma, como
signo de autenticidad del pueblo que gobierna. Los necios de la
corte le aseguran al Gobierno central que el vascuence es “el
caballo de Troya” que viene a romper la unidad monolingiie del
imperio, inconsciente colectivo, y presa del arquetipo totalitario
actiia contra los simbolos que representan al pueblo vasco que
quiere reahacer su vida, libre de las trabas seculares y de la mano
negra del arquetipo del inconsciente colectivo, siempre dispues-
ta a ensafarse contra los agentes que fomentan el simbolo del
euskara y las personas e instituciones que militan por ella. “Me
encuentro tendida entre leones que devoran seres humanos; sus
dientes son lanzas y saetas, su lengua, espada acerada”. (Sal 56,5)

5.2.3. Reaccion del pueblo

Como el pontifice que profetizara la muerte de Cristo por el bien
del pueblo y lo logro, asi explico el ministro el motivo del cierre de
Egunkaria por el bien del euskera, y lo logrd también. A ellos, en
cambio, su cerrazén y endurecimiento en la mentira los llevo al
fracaso del 14 de Marzo de 2004: fueron victima de su arquetipo
de Ra, “macho asesino”, como en el “tramposo entrampado” con
resultado de muerte del asesino que manipula el arma homicida.

El Gobierno Vasco dice que el cierre de un medio de comunica-
cion es una medida de excepcion en cualquier Estado democrati-
co y se convierte en incomprensible cuando se realiza de modo
preventivo, imputando a una entidad juridica colectiva presuntos
comportamientos delictivos individuales, maxime cuando se rea-
liza basdndose en indicios, sospechas y no sobre la base de prue-
bas razonables y fehacientes que se ajustan al derecho.

Los agentes del Konseilua “Consejo del euskera” y Behatokia
“Observatorio de los derechos de las lenguas” han repetido que la
medida contra Egunakaria busca la desestabilizacion de la norma-
lizacion del euskera, situandola en la oscura trama del “terrorismo”.
El pueblo vasco no se queda en meras protestas y manifestaciones,
sino que apoya la continuidad cultural de Egunkaria con el nuevo



Vascuence, inconsciente colectivo 138

nombre de Berria. Nadie cree que el euskera de Egunkaria en
forma y contenidos fuera cosa de “terroristas”, como tampoco cre-
yeron en tiempo de Unamuno que fuera cosa de “aldeanos”.

El cierre de Egunkaria ha reforzado el apoyo popular al nuevo
periodico. Si Egunkaria contaba con 15 mil lectores Berria tiene
25 mil lectores, diez mil més que el anterior y con cinco mil nue-
vos suscriptores. Asi reaccionan los adictos a Ama euskara que
tiene en sus entrafias el proyecto de reconstruir la historia propia
y la ajena, hasta el presente contada por el “macho asesino” de los
imperios. Ya de Unamuno se dijo que zahiri6 a los bilbainos para
que se revolvieran contra el destino mortal que deparaban al eus-
kara y lo consigui6 en parte. Algo parecido habra que decir del
inconsicente colectivo que ataca periddicamente al vascuence,
salva al alma vasca de la modorra y suscita agentes que la ayuden.

El mismo Plan General de Revitalizacién del Vascuence que el
Consejo del Gobierno Vasco aprovo el 28 de Julio de 1998 obede-
cla a la peticion emanada de diversos sectores interesados por
dicha normalizacién y se aprueva como el plan general y estratégi-
co que aduna diversas iniciativas particulares o de grupo y que
define la politica lingiiistica orientativa del Gobierno y es medio
valioso para ajustar las iniciativas sociales.

El Plan tiene objetivos amplios, pero asequibles, fundada en una
metodologia que asegura en todo el proceso. Para cuando la Junta
del Consejo ajust6 los objetivos ya habian pasado las horas tristes del
vascuence de los afios 70 y era declarada lengua oficial por el
Estatuto de Guernica y estaba exitosamente implantada en la ense-
nanza, excepto en la Universidad, se utilizaba en diversos medios de
comunicacion y era literariamente cultivada, habiendo adquirido el
presigio social e intelectual que abria paso al bilingiiismo.

Como sefiala el Plan, es la primera vez en la historia que el vas-
cuence da pasos hacia adelante que no para atras. Todavia espera-
mos el reconocimiento pleno de la Universidad europea en favor del
vascuence, su lengua decana, como la hermenéutica més certera de
investigacion en la antropologia y disciplinas de humanas.
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CONCLUSION

Restaurar la memoria del vascuence es despertar del inconsciente
colectivo y retomar la conciencia como personas y como pueblo, por-
que la estructura misma del vascuence es ya el vivo recordatorio, que
nos retrata en el presente a través del pasado. Ella posibilita reen-
contrar la historia en la falla del olvido y volver a reescribir la histo-
ria perdida, una vez construido el edificio a partir de los cimientos
soterrados por los avatares. Es un ejercicio interactivo de arqueolo-
gia en vivo y de gustar la otra paleontologia, como gustaba de llamar
Unamuno a la intrahistoria de la lengua vasca.

El aprendizaje del vascuence es para muchos la recuperacion de la
memoria personal, para otros de la memoria colectiva y para todos
ellos, es vencer al suefio mortal del olvido. El que recuerda el vas-
cuence vuelve al verbo original y se remonta hasta sus origenes.

La memoria del vascuence es una relacion ancestral de los indivi-
duos que lo hablan y desempeiia entre ellos una funcién defensiva
que puede ser acallada en un momento dado, pero que vuelve con
mas arrestos por sus fueros: es su verdad la que nos hace libres.

También se ha dicho que, atin, perdiéndose el vascuence, los mon-
tes seguirian hablando vascuence y acaso el universo de los arqueti-
pos de la lengua. Lo que importaba era atender a las voces vascas de
los montes y de los arquetipos del cosmos. ¢Quién, sino la memoria
del vascuence, podria interpretar el eco de la montafia y las voces
arquetipicas del universo y los apellidos? Unamuno reconocia que
s6lo el vascuence era capaz de desentrafiar la historia del Pueblo
Vasco desde la Prehistoria, tal cual lo defiendia en su tesis doctoral.

Para los humanos nos es mas sencillo seguir aferrados a las cosas
que nos dan seguridad inmediata, bajo el pretexto de que son parte
del inconsciente colectivo, y por lo tanto son generalmente aceptadas
sin ningun cuestionamiento. Pero si queremos mejorar el presente,
debemos hacer de manera consciente, apelando a los arquetipos
mejores que son los arrestos interiores que pujan por manifestarse y
fructificar en tiempos de la desmemoria general.
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CONCLUSIONES

El hombre moderno es una mezcla curiosa de caracteristicas
adquiridas a lo largo de las edades de su desarrollo mental. El
escepticismo y la conviccién cientifica existen en el hombre moder-
no codo a codo con anticuados prejuicios, afiejos modos de pensar
y de sentir, falsas interpretaciones obstinadas e ignorancia ciega.

Los arquetipos son las estructuras del inconsciente colectivo que
estan cargados de “historia”, y segtn los psicologistas, el hombre
deberia aprovechar mas esa cantera y el método analitico de Jung
est4 dirigido justamente a elaborar los medios para utilizarla en bien
de la salud mental de la humanidad.

El lenguaje humano que brot6 de ese subconsciente de simbolos
y arquetipos algo sabe de eso, puesto que la lengua madre euskera
los recuerda y los interpreta con una maestria que los lingtiistas
deberian indagar con atencién para recuperar la memoria colectiva
donde en su esencia sobrevive la Prehistoria de la Humanidad. Es
hora de que los profesionales del arte del lenguje, haciendo ejercicio
de memoria, saquen al vascuence del cuarto oscuro que le asigna-
ron en el recuento general de las lenguas y le den el sillon corres-
pondiente en la asamblea de los voceros de la verdad intrahistorica,
renunciando de paso a las falsas hipotesis en que se fundaban.

La religion y las tradiciones culturales han sido la expresion
externa de los arquetipos, puesto que con distintos ritos y accio-
nes preparaban al individuo para enfrentarse a la fuerza de éstos
de una manera integral. Pero, hasta los dioses caen del cielo fal-
tandoles la memoria, ya que con la pérdida de estos baluartes, el
desarraigo cultural, creyendo borrar lo supersticioso de las cos-
tumbres a partir de los supuestos racionales, deja al individuo sin
la defensa de elementos espirituales que le permitan encarar a
los arquetipos de una manera constructiva, y asi caen en la masa
y en la inconsciencia social, dejandole a merced de la noche del
inconsciente colectivo.

Es el momento de la anamnesis del vascuence que es capaz de
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recordar el pasado propio para dominarlo con més fuerza y segu-
ridad que el psicoanalisis e impedir que se repita en lo sucesivo
su negatividad. Esta lengua ancestral que con sus fémulas
sapienciales sirvi6 de soporte a los ritos religiosos viene a descu-
brir de pronto la magia de la oracion en el lenguaje.

Cuando la politica del “cambio” y de la “fuerza de la razén” o de la
“conciencia civica” se agita en los medios, para denunciar mitos que
existen o ya desaparecieron se esta traicionando a un pueblo que vive
fiel en perspectiva de continuidad y se le quiere desorientar en su
limpia trayectoria, con mercancia interesadamente averiada.

Ni el latin, ni los romances pueden explicar el vascuence, pero el
vascuence puede explicar gran parte de las estructuras del latin y de
los romances, juntamente con los arquetipos del lenguaje, atin
cuando los mentores del castellano, por motivos no lingiiisticos, se
desinteresen de sus luces o, por prejuicio, no quieran ser explicados,
pues el reconocimiento del propio origen, tan deseado para unos,
puede dejar a otros descolocados social y psicolégicamente.

Los mitos existen tan vivos en las estructuras del vascuence,
como en los arquetipos del inconciente colectivo y en los com-
plejos del inconsciente personal. La teoria del “pensamiento evo-
lutivo” se contradice en la préctica, cuando el ser humano sigue
el comportamiento de los arquetipos que le delatan un ser com-
plejo atado desde el principio al ombligo del Universo.

El patrimonio cultural es el cimiento sobre el cual la humani-
dad edifica su memoria y desarrolla sus multiples identidades.
Ocuparse de la cultura y la naturaleza no es un lujo estético reser-
vado a los amantes del arte o la historia, sino una necesidad vital
para todos los pueblos e individuos.

La memoria es, seglin dice Unamuno, la base de la personalidad
individual, de igual modo que la tradicion lo es de la personalidad
colectiva de un pueblo. Vivimos en el y por el recuerdo, y nuestra
vida espiritual, en el fondo, no es mas que el esfuerzo que hacemos
para que nuestros recuerdos se perpetiien y se conviertan en espe-
ranza, para que nuestro pasado se transforme en porvenir.
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DICCIONARIO DE LA COMPOSICION
ONOMASTICA Y DERIVACIONES

A

ain-, “sumo en altura”, como Aines
-ain>-in (genitivo. super.) “lo mas,
sumo”, como Esain, Ainibar, etc.
albo>alba “costado, lado”

alte>alde “lado, aldea”

altu>aldo “alto”

amai>mai, amaio “confin término”
amil>mil “precipicio”

angi “estrecho, angosto”
ante>andi>and “puerta, paso elevado”
ara>area>era>aria>aire “area, te-
rreno, campo”

aro “cerco”

arpe “cueva”

aran>arain>arin “valle, terreno alto”
arlo>alor “porciéon de laboreo”
arrate>arte>arde>ard>artxe>arce
“brecha, paso entre penas, defensa”
arroka>roca>roc “roca, peiia” de
ekur® ‘templo de montafia” invertido
arru>rua>ru “barranco, rambla”
atari>atarre>atar>sarre>sarria>
“puerto de monte”(invertido) arrate
athal>salha>sel “entrada, redil”
atalas>thalassa® “humbral, mar”
atarte>tarte>darda “entre puertas”
ate>atxe>atxa>aitz “puerta, puerto”
ateka>atega (invertido)/gate “portillo”
atera “salir”

atesi<ate+esi>“dehesa”
aurre>aur>orre>or “delante”

B

bado>bao, badi “vado”<ibai-ate
bailara>vallar “barriada”
baita>bet"”>bit” “casa, interior”
bala>valle>val “valle”<ba+ala “pas-
to bajo”.

barren<barru+en “lo mas adentro,
esquinado”
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barru>barrio “adentro, barrio,”
barrutio>barruti>prado “cercado”
basa>pas “, bajo, parte inferior”
ba+estia>bastia “casa rural de abajo”<
de etxa/etxe

bastia+une>bastién

bega>vega “terreno bajo, valle”<ibai
be+ekua>beko “de abajo”
beina<be+ain “alto de abajo”

beiti “parte baja”

vico™”<be+otkou® “villorio”
bide>vite “camino” <be+ate
bil>villa>vila<be+ili “cercado, villa”

C

cala=kala>gala “elevado, alto”
calla=kalla>gaila “elevado, alto”
cana=kana>gana>gan “sobre, encima”
cana=kaina>gain “sobre, encima”
cara=kara>gara “en alto”
casa<oikia”+ate
castillo>gaztelu>casa+ate+leio “puer-
ta de ventanillo de saeteras”
castro<casa-+turru/turri/torre
colle>coll “alto, collado”
coto<cota<ateko (invertido) “cercado”
cha->sha-<etxa, exa “casa” en apellidos
coro=koro>gora>ekur “lugar alto”
corte=korta>gorta<ekur+ate “redil”
cota=cota>gotia>goita>goitia “coto,
lugar de altura”

D
dona<Utu+une>ton>dona>don>
son; duna>zun “solar, casa™ sefiorio”
dorre<torre

duru®™”>xuri>sur

domu”>dom “casa, dominio”

E
egi “horizonte, silueta de montes”
Ego “Sur”

egoitz <ekua+etxe “casa de estar”
ekua"’>-ko “casa, caso locativo)
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oikia®>-ka>-ga “casa”
ekur®>kuri/kiri>koro>gur>gorri>go
ro “templo montafiero, gruta, cueva”
ekur+ate>korta>corte>gorta “redil”
elge<elke “campo cultivado, verde”
elkor>elgor “tierra costanera, estéril”
-ene>enea (genitivo pos. y de lugar)
eremu>ermu “yermo”

erial>real “tierra sin cultivar”
erri>erria>eire “terreno cultivado,
esi>es “seto”

esitu>exido “seto, ejido”

eskepe “tejavana”

eskoria “tierra buena”

esku “parte derecha”

eskuri>eskorri “seguro, covijado”
esol “estacada”

espar “estaca, parral”

espil “cercado”

estarri>estar “garganta, paso estrecho”
esti>ezti>lesta” “casa rural”<esi+ate
esto “seto”<esitu “cercado”
etxola>txabola “chabola”<esol
etze>eze “casa”

exe>etxe>ese “casa”

ezkerra>ezkar “parte izquierda”

G

gaila>egal “extremo, esquina”
gane>gain<kana “encima”
gara>garia>gari>gere<kara “en alto”
gaztelu<casa+ate+lehio>castillo “casa
de ventanillos=saeteras en la puerta”
gibel>gible “ al lado, espalda”
goi>goia “elevado”

goien>giien>kin “lo mas elevado”
gotor<torreko (invertido) “fortaleza”
guren<ekur+en “lo mas excelso”

I

ibai>via>be “rio, bajura”
ibar>bar>par “valle”<ibai+ara
ibarre>barri>berri>ber>ber>feria

“valle”

ibar+ate>barda>parte “puerta del valle”
iber>vera “valle, vera”
iber+eta>vereda>verde “vereda”

ibi/ibu “vado”

ili “ciudad”, ili+une “lugar de la c.”
inda “senda”, como Indibil/Villasende
Ipar, Ifar “Norte”<ibar

iri “ciudad”, iri+une “lugar de la ¢.”
itera>izaria>izera>izar>zehar>za-
arra>zar “camino a través, via recta”
itsaso<iza+so “ lugar costoso”
iturri>itur>idurre<ate+uri>izu-
ria>izur “turri®, torre”

iza “cuesta”

K

kaba>cave>gave “cobijo, cueva”
kabia>gabi “cava, cueva”
kalla>gaila>gal “alto, elevado”
kane>kan “encima”

kaina>kain “encima”
kara>gara>gar “en alto”
karia>garai “en alto”

karra>garra “en alto”
karria>garrai>guerra “en alto”
kata<ateka (invertido)>gata>gat “portillo”
katia>gaita<ateka “portillo”

-ko (caso locativo)
koro>goro>gora<ekur “lugar alto”
korta>corte>gorta<ekur+ate “redil”
kota>gota>goita>goitia “coto, lugar
de altura”

kurtzia>cruz<ekur+ate

L

lan “tierra de labor”
landa>land>lanz<lan+ate “campo
de trabajo”

larre>lar “dehesa”

lasa “lugar ancho”

laun>lau “llano”

lausa>losa “llano”
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leen>lena “primero, anterior”
legar<elkar “terreno aspero”
legor>lehor>lihor “cobertizo”
lekore<le+ekur “fuera, alcor”

leku “lugar”

leun “Ilano”

leze “abismo”

loi “terreno cenagoso”

loiti>loti “paso cenagoso”
loi+une>loizun>lizun “lugar cenagoso’
lorio “pbrtico, laura”
lur<leor<legor<lekore “tierra”
luze<loizu<loiti “paso embarrado”
M

malda “cuesta, refugio”

mail “grada de monte”
matlo>malo “prado”

mala “tierra de arrastre por el rio”
marra>mare®>mer “limite, mar”
men>mena “dominio, alcance”
mendi>mend>mindi “monte”
meta “monticulo”

mortu<maurtu “despoblado”
muga “frontera, muga”
muno>mun>min “colina”
muru>mur>mura>mur>mira>mir
“muro, morro de monte”
murru>morro “morro de monte”
musu>muzu>muza>mos “en frente”
muxo<mutio>motx “en frente”

N

naba>nava “llanura elevada”
nasa>naja “estuario”

o

ondo>onda>ond “junto”
orma>horma “muro, pared”
ortu<uri+tu “cercado, huerto”

oru “solar”

orube “solar bajo”

osin “océano, pozo”

oste>osti>usta “tras, parte posterior”

)

ota>otxa>oxa>zu>so “alto soleado”
otatu>tutu®>soto “cobijado”

P

pago<ba+ekua>bago>fago “aldea,
caseria de la parte baja”
palatu>pallazzo>palloza “palacio”
polis®<be+uli “ciudad”
bon<be+une “punto, lugar bajo”
porta>puerta<be+orta>borda “ca-
serio”

portu>port<be+ortu “puerto”
poste>post<be+oste “detras”
buri>buru<be+uri “ciudad”

S

sama “collado”

sarria>sar<atari “puerta, acceso”
senda>sanda>sana>zena “senda”
solo>suelo “campo labrado”
soro>sort>zuri “campo labrado”
subi>zubi>sub “solar bajo”
sumo>zuma>somo “lo méas alto”

T

tegi “lugar techado”
terra>derry>sherry>atari “puerta,
puerto”

thoxa>choza<utu+exe “solar casilla”
turre>dorre<ate+ur>torre”
tugurio<utu+ekur “casa cueva”

U

uda>uxa>osa>oya “casa solar”

uli>ili “ciudad, villa”

ud>ux>utz “casa, cavidad”

ur “cerca, cerco”

uri “ciudad cercada, ciudad, villa”
urdu>urda “puerta de salida, aguazal”
usa>uso “ejido”

X

xuri<sori/soru/soro “tierra rozada”
Z

zabal<ate+bal “puerta del valle, ancho”
zagudn<etxa+gtiena ‘loméasalto dela casa”
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